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CONSTRUCCIGN
IDENTITARIA
DEL SUJETO
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Por Rober Andrés Sandoval Carabali’

olombia es un pais definido por la Constitucion

de 1991 como pluriétnico y multicultural, en-

cargado de proteger la diversidad nacional me-
diante articulos como el 7, que establece que: “El Esta-
do reconoce y protege la diversidad étnica y cultural de
la nacion colombiana ”. Sin embargo, parece haber una
discontinuidad en el horizonte respecto al sujeto negro
y su constitucion cultural e identitaria en este postu-
lado, ya que el papel que desempenaron en la historia
las comunidades afro en la construccion de la identidad
nacional y propia ha pasado por un cuadro de olvido
y rechazo, que puede enmarcarse como el resultado
del rezago histérico que ha hecho de lo negro algo “no
sonoro” en el horizonte colombiano. Esto se observa
con una amplia claridad en el estudio de las lenguas,
donde en el contexto colombiano las investigaciones
socio-antropologicas sobre grupos étnicos/lingliisticos
no son recientes para el caso de las tematicas de las po-
blaciones indigenas, mientras que las reflexiones sobre
las poblaciones de origen afrodescendiente se encuen-
tran rezagadas (Wade, 1997) en investigaciones y zonas
especificas que, mas alla de permitir un acercamiento
sobre las particularidades de las realidades actuales de
las comunidades, se centran en nociones historicistas
que crean brechas en relacion a lo que ser negro se re-
fiere al interior de las comunidades.

Un ejemplo de esto es el caso de San Basilio de
Palenque y las comunidades de creole de San Andrés
y Providencia, donde segiin los adultos mayores esta
situacion ha repercutido en los mas jovenes, haciendo
que estos rechacen parte de su legado, causando con
ello acciones como el olvido de sus raices dialectales
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y la adopcion de nuevas por pena, dejando de lado lo
considerado autoctono y propio del legado raizal y afro,
que es trasmitido de generacion en generacion a tra-
vés del lenguaje (Tejedor, 2004; Mejia, 2007; Moya,
2014), Entendiendo este como uno de los principales
factores identitarios para una comunidad, puesto que en
¢l se guardan creencias, historias, legados culturales y
cosmovisiones (Harrison, 2017), su pérdida implicaria
un gran desconocimiento de los procesos ahistoricos y
simbolicos.

Para Tejedor (2004), esto se observa en que gran parte
de los jovenes de San Basilio de Palenque ya no hablan
la lengua palenquera por pena, dejando esta a los adul-
tos mayores, los cuales la hablan entre ellos en algunas
ocasiones, perdiéndose parte del legado cultural de las
llamadas “huellas de africania”, entendidas por Fried-
man (1993) como memorias, formas estéticas, texturas,
sentimientos, aromas, colores, armonia; en sintesis, la
materia prima de la ontogénesis de la cultura negra.
Esta situacion de “olvido” o “cambio” por parte de lo
considerado identitario y propio de las comunidades
afro, raizales y palenqueras, nos ha llevado a preguntar-
nos: ;Qué define la identidad del sujeto negro en el si-
glo XXI en Colombia? Si dicha identidad es susceptible

a cambios geograficos, /es una o varias identidades? Y,
(cual es la relacion del Caribe con el sujeto negro?

la identidad: definicidn y vision de los
jovenes sobre lo negro en el Garibe y el
Pacifico colombiano

Empezaré este apartado dando respuesta a las preguntas
sobre si la identidad es susceptible a cambios geogra-
ficos y si es una o hay varias identidades. Aclararemos
que es muy complejo hablar de una sola identidad con
respecto a lo que ser negro significa; se hace mas fac-
tible plantear que hay multiples identidades que com-
parten ciertas caracteristicas o rasgos comunes. De este
modo, se entiende por “identidades” a la amalgama de
practicas e invenciones politicas que definen las dife-
rencias y las particularidades, en pro de una serie de
acciones que buscan sefialar una diferenciacion de un
“nosotros” con respecto a un “otros”. En este sentido,
son construcciones multiples historicas que decantan,
condensan y recrean experiencias e imaginarios colec-
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tivos que estan en constante transformacion y son sus-
ceptibles a variaciones demograficas, politicas, socia-
les y subjetivas en multiples formas; por ende, es una
amalgama concreta que estd compuesta de lo territorial,
lo nacional, lo sexual, lo étnico, entre otros (Restrepo,
2007). De este modo, las identidades emergen de las
diferencias culturales que son subjetivamente elabo-
radas y percibidas entre grupos que se interrelacionan
en un contexto determinado (Giménez, 2007); esto, te-
niendo como eje la intercomunicacion entre individuos
mediante el lenguaje que, como todo lo humano, esta
cargado de historia, ideologia y discursos imaginarios
(Gaztambide, 2003).

Para el caso de lo que a ser negro se refiere, estas nocio-
nes identitarias han llevado a la idealizacion imaginada
del palenque, situando las identidades de las comunida-
des afro, raizal y palenqueras bajo rasgos individuales
sin conexidn positiva con la historicidad nacional, cua-
driculando lo identitario de lo negro a factores como la
lengua, el parentesco y lo folclérico, en unidades esta-
ticas no susceptibles a cambios en la percepcion y en la
memoria individual y colectiva. En este sentido, gran
parte de lo que se entiende del “ser negro” proviene de
fuentes europeas y académicas que no reflejan la reali-
dad social de estas comunidades (Wade, 1997), ya que
las miran solo desde su pasado con Africa, sin tener en
cuenta su realidad actual; de este modo podemos men-
cionar que:

No podriamos hablar de identidad sin
abordar el pasado que esta en el presente
a través de la memoria individual y colec-
tiva. Para la mayor parte de las culturas
afrodescendientes en Colombia la memo-
ria que ha sido mantenida por la tradicion
oral es el fundamento de su identidad, la
base en la reconstruccion de los valores y
practicas culturales que la diferencia del
conjunto de la sociedad, pero también ha
sido el nexo entre el pasado de multiples
huellas de africania como lo llamara Nina
de Friedman y el presente de una colecti-
vidad marcada por la exclusion y la bre-
cha dejada por la esclavizacion. El ser
conscientes de la posicion que hoy ocupa

ORALOTECA | 62

el 10% de la poblacion colombiana iden-
tificada como afrocolombiana, palenquera
y raizal es posible si se explica desde la
memoria historica, no solo de la misma
poblacion sino del conjunto del pueblo co-
lombiano (Grueso, 2010, p. 3).

Sin embargo, no puede concebirse la etnicidad y la
identidad como un conjunto intemporal e inmutable de
“rasgos culturales” trasmitidos de generacidon en gene-
racion en la historia del grupo a través de la lengua; es
mas factible observarlas como el resultado de acciones
y relaciones entre los grupos dentro de un contexto mas
amplio de organizacion social que no deja de evolu-
cionar (Giménez, 2007). En este sentido, no puede en-
tenderse lo negro como uno y tampoco catalogarlo de
manera sincronica, como una pintura, bajo categorias
psicorigidas como lo son las huellas de africania, ya
que para los jovenes

ser negro no solo es hablar una lengua o el
color de piel, es sentir la musica, bailar y
recordar, llevar con orgullo las caracteris-
ticas genéticas de lo que significa ser ne-
gro; es decir que estamos, que existimos,
y eso lo hacemos por medio de la musica,
como lo hace Herencia de Timbiqui, como
los cantores de currulao, de bullerengue,
es lo que hace la champeta, la musica de
marimba, los bailarines y cantadores del
pacifico y atlantico, es sembrar, ir a la
mina, es jugar, es escribir, y relacionarse
con otras personas y el mundo, es cambiar
y renovar, no significa olvidar como pien-
san muchas personas o que ya no somos
porque no actuamos como la sociedad
lo estipula: es cambiar como lo hace el
mundo, es renovar, es entender que den-
tro de nosotros, de nuestra cultura, hay
una variedad étnica que, mas alla de decir
quiénes somos, dice qué sentimos. De este
modo es lo que recuerda la mente y que
hace vibrar el corazon, es la tristeza, es el
olvido, el rezago de lo que sentimos, es la
seriedad del pasado vista con los ojos del
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presente, es la lucha ideologica por quitar
lo negro de los aspectos negativos, es la
reivindicacion historica de lo que hicieron
nuestros antepasados, es mostrar que lo
negro es mas que el palenque y el raizal,
que la piel, que es un conjunto de accio-
nes y sentimientos (entrevista a jovenes de
comunidades afros del Cauca, Magdalena,
Cartagena y Chocd, entre el 2017 al 2019).

De este modo, vemos las identidades como estrategias
ontologicas que responden a quién soy, y que me esta-
blecen en pos a un otro y un territorio de manera critica
culturalmente. De esta forma, podemos decir que para
los jovenes es el despertar, el enfrentamiento de lo es-
crito con las realidades sociales de las comunidades, es
aquella conciencia que tiene el actor social, de que el
entramado cultural en el que vive y que actua, es una
invencion, una construccion que delimita como tiene
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que actuar y qué es propio o no para su consolidacion,
y lo llevan a la necesidad de situar un orden cultural por
fuera de los establecidos (Figueroa, 2009).

Gonstruccidn historica del sujeto
negro: una vision desde la perspectiva
geogréfica (el caso del Caribe]

Como creadores en los escenarios de la cultura,
la sociedad, la lengua y la literatura, los negros
han sido forzados a la invisibilidad. La gran ex-
cepcion aparece en los tablados de la danza y la
musica, a los cuales, sin embargo, no puede re-
ducirse el enfoque sobre el negro de hoy y del fu-
turo. En el mundo negro “no todo es tambor, ma-
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cumba, rumba y vudu”, ha dicho Nicolas Guillén
al respecto (Friedman y Arocha, 1986, s. p.).

Somos el producto de nuestro sufrimiento en una re-
lacion directa con el dolor, desde la esclavitud hasta
el conflicto, un dolor que es diferente y dio origen a
otros procesos, cambiando interculturalmente a un ser
que crea formas para enfrentar esa realidad. Es asi que
podemos situar lo identitario en pos de ese dolor, de esa
historia y de unas particularidades colectivas, pero que
tienen grandes diferencias que generan unas individua-
lidades en relacion con los procesos que se dieron; por
ende, no es factible hablar de una identidad negra solo
teniendo en cuenta el proceso esclavista, solo situando
lo negro desde su pasado con Africa y desde la Colo-
nia, porque geograficamente, a pesar de ser catalogados
como los mismos sujetos, sus historias fueron distintas.
Es por eso que no podemos hablar, por ejemplo, de que
el afro Caribe de la gran cuenca fue el mismo que el Ca-

ribe neogranadino, ya que dentro del mismo territorio
neogranadino también se hace complejo hablar de una
identidad afro porque las particularidades no fueron las
mismas.

Segun Abello y Bassi (s.f.), hay una gran diferencia en-
tre el afro Caribe de la gran cuenca y el neogranadino,
y esta tiene que ver con las formas en que se dieron los
procesos econdomicos: mientras que para la gran cuen-
ca el sistema econdmico se situaba en la extraccion de
azucar bajo el proceso de la plantacion, donde el sujeto
negro era un pifion fundamental en la maquina capita-
lista, en el Caribe neogranadino lo negro no jugaba un
papel fundamental, ya que su economia se basaba en
el modelo de hacienda, el cual era poco productivo e
impedia el pago de mano de obra. Desde estas realida-
des ya hay una diferencia que no permite hablar de una
misma subjetividad e interioridad en lo que a ser negro
se refiere.
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Si situamos esta discusion en el panorama nacional y en
el papel del sujeto negro en la creacion de la identidad,
nos percatamos de que la nacién fue una construccion
discursiva creada a partir de la igualdad y la diferencia
de la elite con el pueblo colombiano. En este sentido, la
nocién de “nacidén” aparece como un objeto o conjunto
cultural limitado, autocontenido y con una particulari-
dad: que es una construccidon simbdlica que ordena y
se sustenta en formas de

identificaciones colecti-
vas e individuales (Arias,
2007), las cuales llevaron
a la divisiodn del pais bajo
contextos raciales que, en
el caso del Caribe colom-
biano, conformado por
las provincias de Santa
Marta y Cartagena, con-
dujo a unos procesos de
diferenciacion con los
Andes orientales, debi-
do a la categoria dada de
“menos  desarrollados”
urbana y econdmicamen-
te debido a su poblacion,
que era mayoritariamente
mulata y negra, descrita
como “dispersa” y “poco
organizada”, bajo un cli-
ma caliente con selvas,
pantanos y lagos (Mune-
ra, 1998).

En este sentido, el ra-
cialismo fue una herra-
mienta que permitio la
estipulacion de un orden
jerarquico bajo la llama-
da “colonialidad del po-
der”, la cual ayud6 a efectuar una division racial: “pri-
mero el blanco que era el que podia tomar decisiones,
segundo los indigenas y de ultimo los negros”. La se-
paracion entre estas unidades en la poblacion cre6 una
categorizacion geografica y cultural, que se expreso en
la division del territorio: por un lado, se encontraban
las tierras altas, donde su poblacion era mayormente

no es factible hablar de
una identidad negra solo
teniendo en cuenta el

proceso esclavista, solo
situando lo negro desde

su pasado con ffricay
desde Ia Colonia, porque
geograficamente, a pesar
de ser catalogados como
los mismos sujetos, sus
historias fueron distintas.

blanca, con un clima “O6ptimo” que permitia una base
econdmica y una religion estipulada (la catolica), y por
otro lado las demas regiones del pais, catalogadas como
“incivilizadas”. Estos factores fueron afianzados bajo
un componente historico que permitio legitimar un dis-
curso diferencial por parte de los Andes a las demads
partes del pais, que fueron definidas como menos por
no cumplirlo; de este modo, los Andes y su élite incor-
poraron un ideal de nacioén que
estipulaba lo bueno y buscaba
unir todo bajo su beneficio, im-
poniendo una lengua, una raza,
un clima y una economia, como
unica que podia tomar las deci-
siones y el poder (Arias, 2007),
donde se establecia lo negro
como agente diferencial que es-
tipulaba lo malo o menos desa-
rrollado y que trascendio hasta
la actualidad. Es asi que pode-
mos mencionar que

las experiencias de ra-
cismo en las sociedades
actuales son la repro-
duccion de los modelos
que se fueron imponiendo
siglos atras. Un racismo
que, reformulado, sigue
segregando, sometiendo
y asesinando a la pobla-
cion negra en diferen-
tes espacios por todo el
mundo. Una estructura
que tiene sus raices en
las mismas logicas que
desarrollaron los mode-
los coloniales y que tiene
en muchas ocasiones las
mismas victimas. De esta forma, no se entiende
el presente sin una revision del pasado. Por ello
se vuelve necesario realizar un acercamiento de
como la construccion del sujeto negro a lo largo
de la historia viene a definir las experiencias y
las realidades que le engloban al dia de hoy [ ...],
buscando dar cuenta de como esa construccion
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a escala global se redefine en lo local. Es decir,
como la creacion del sujeto negro desde el inicio
de la esclavitud, y la transformacion del racismo
biologico en racismo cultural, continiia marcan-
do las experiencias concretas de las poblaciones
negras en ambitos locales (Rojo, 2017, pp. 50-
51).

Para los jovenes, estas experiencias raciales que son
hoy en dia definidas y aceptadas por el Gobierno y la
sociedad mediante el sistema lingliistico utilizan lo ne-
gro de manera peyorativa, como agente diferencial de
lo malo o no apropiado; de este modo, para los jovenes

La forma en que el Gobierno lleva la lucha con-
tra el racismo no es la adecuada. El negro toda-
via es idealizado geograficamente como agente
indicador de poco progreso para el Gobierno;
esto se refleja en la forma discursiva usada en
el 1éxico cotidiano de este como: las “aguas ne-
gras” en vez de “aguas residuales”, “economia
negra” en vez de “mala economia”, o en el se-
nalar las zonas de poblaciones negras o las po-
blaciones negras como indicadores de pobreza
y bajo nivel de desarrollo. Es un claro ejemplo
de que se hacen necesarias mas investigaciones
y trabajos que logren concientizar y quitar esos
ideales de lo negro como lo malo, y ayuden a
mostrar que geograficamente lo negro juega un
papel fundamental en la ecuacion de la conso-
lidacién identitaria nacional (Diana Carabali?,
comunicacion personal, diciembre del 2019).

Es asi como se hacen necesarias nuevas investigaciones
que permitan ver las realidades actuales de las comu-
nidades afro, ya que como plantea Manuel Zapata Oli-
vella (1997), en su escrito “En busca de una identidad
cultural colombiana: Chango, el gran putas”, estas han
tenido que pasar por innumerables imponderables para
su construccion subjetiva y cultural, pasando por los re-
chazos, la negacion y el sufrimiento, haciendo que sus
practicas culturales sean observadas desde el gnosticis-
mo y el rezago, durante gran parte de la historia colom-

2 Representante de la didspora negra.
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biana, poniendo las huellas identitarias del pueblo ne-
gro como constructo de la identidad de este mismo sin
tener en cuenta las realidades sociales y culturales que
diariamente viven estas comunidades (Garavito, 1997).

Gonclusidn

Las caracteristicas denominadas por algunos autores
como “pérdida de la etnicidad” o de lo que a ser ne-
gro se refiere, son argumentadas en la mayoria de los
casos desde postulados académicos clasicos, que mi-
ran la cultura afro de manera estatica no susceptible a
cambios a través del tiempo. La transformacion de los
ambitos lingliisticos orales a los sonoros y expresivos,
que salen del esquema clésico por parte de los jovenes,
hace alusion a los cambios culturales que son efectua-
dos entre las comunidades, lo cual nos permite plantear
que no se pueden pensar y entender las caracteristicas
culturales como remanentes de tiempo ni definirlas bajo
las mismas practicas o tendencias del pasado. En este
sentido, es mas factible entender la cultura negra como
un flujo constante que cambia a través del tiempo y en
su union con otros grupos.

Lo que significa ser negro, tanto desde la vision de los
adultos como desde la de los jovenes, tiene que ser vis-
to con la misma validez, debido a que ambos comparten

el sentir y no se puede negar la etnogénesis en am-
bas practicas. Es necesario observar las caracteristicas
y los cambios del lenguaje que se dan en ambos casos,
puesto que las identidades mutan segun la union y el
intercambio cultural. Por otro lado, no podemos negar
que hay un desprendimiento por parte de lo clasico de
lo que ser negro significaba; a mi parecer, esto hace par-
te del despertar de los jovenes del pensar y cuestionar.
(Qué significa lo negro, lo raizal y palenquero en rela-
cion con su entorno y el mundo que los rodea?

Se puede observar que las categorias, como las hue-
llas de africania, no responden a la definicion completa
de las identidades que rodean al sujeto negro. También
se hace ilogico hablar de una identidad nacional afro;
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de este modo, es mas factible plantear unas identidades
que cambian a favor de la territorialidad, puesto que
hay diferencias en las interioridades, en la historia y en
las formas de percibir el territorio en cada una de las
comunidades. En este sentido, es mas viable hablar de
unas interioridades que responden a unas realidades so-
ciales y son susceptibles a cambios geograficos.

Por ultimo, se aclara que esta investigacion es un acer-
camiento general de los procesos que identifican qué
significa ser negro en el siglo XXI en Colombia. De
este modo, este trabajo recopila la experiencia de dife-
rentes investigaciones llevadas a cabo en comunidades
afro entre los afos 2017 al 2019 y quedan diferentes
procesos que son dejados por fuera en el escrito. Tam-
bién se deja por sentado que se hacen necesarias mas

Referencias bibliograficas

Arias, J. (2007). La nacién como proyecto de unidad y
diferenciacion de la élite, su pueblo y

los marginales. Nacién y diferencia en el siglo XIX
colombiano orden nacional, raizalismo y taxonomias
poblacionales (pp. 3-60). Santafé de Bogota: Editorial
Coleccion Prometeo.

Abello, A y Bassi, E. (s.f.). Un Caribe por fuera de la
ruta de la Plantacion [archivo PDF].

Recuperado de file:///C:/Users/Robert%20Andres/
Documents/construcion%20de%20identidad/Un%20
Caribe%20por%?20fuera%20de%201a%20ruta%20
de%201a%?20Plantacion.pdf

De Friedman, N. y Arocha, J. (1986). De sol a sol:
génesis, transformacion y presencia de

los negros en Colombia [archivo PDF].
Recuperado de file:///C:/Users/Robert%20Andres/

investigaciones que permitan entender las particulari-
dades de los cambios sociales en las comunidades afro,
desde una perspectiva multiple, donde los actores sean
quienes interpreten y den respuesta a sus realidades so-
ciales.

Terminaré diciendo que los espacios del hombre se su-
perponen mas alla de sus ideales, trascienden en la me-
moria individual y colectiva en busca de la aproxima-
cion de un “otro”, de la aceptacion social; es por ello
que siempre andamos en la busqueda del stiper hombre
del que habla Zaratustra, pensandonos y pensando al
otro para existir, pero mas alla de la ideologia del cogi-
to ergo sum, de Descartes, del pienso luego existo, se
sitia mejor en el existir para pensar, pensar en otro para
definirme a mi.

Documents/construcion%20de%20identidad/
Friedemann_Arocha De.Sol.a.S01.380504150.pdf

De Friedman, N. (1993). La saga del negro: presencia
africana en Colombia. Instituto de genética humana,
Pontificia Universidad Javeriana, Facultad de
Medicina.

Figueroa, J. (2009). Realismo magico, vallenato y
violencia politica en el caribe colombiano. Editorial
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia
ICANH.

Garavito, J. (1997). En busca de una identidad cultural
colombiana: Changd, el gran putas, de Manuel Zapata

Olivella. Thesaurus: boletin del Instituto Caro y
Cuervo, 52(1-3), 320-329. ISSN 0040-604X

Gaztambide, A. (2003). La invencion del Caribe a
partir de 1898 (las definiciones del

67 | ORALOTECA



Grupo de investigacion Oralidades, Narrativas Audiovisuales y Cultura Popular en el Caribe Colombiano

Caribe, revisitadas). Tierra Firme, (21), s.p.

Giménez, G. (2006). El debate contemporaneo

en torno al concepto de etnicidad. Cultura y
representaciones sociales, 1(1), 129-144. Recuperado
de http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_
arttext&pid=S2007-81102006000100005 &Ing=es&tln
g=es, acceso 25 de junio de 2020.

Grueso, L. (2010). El papel de la memoria en la
reconstruccion del sujeto colectivo de derechos:

El caso De las comunidades negras del Pacifico en
Colombia [archivo PDF]. Recuperado de http://
centromemoria.gov.co/wp-content/uploads/2013/11/
El-papel-de-la-memoria-en-la-reconst.pdf

Harrison, D. K. (2017). Cuando mueren las lenguas.
La extincion de los idiomas en el

mundo y la erosion del conocimiento humano.
Ediciones Uniandes.

Munera, A. (1998). La nueva granada y el problema
de la autoridad central. EI fracaso de la nacion Region,
clase y raza en el Caribe colombiano (1717-1821) (pp.
29-52). Banco de la Republica, el Ancora Editores.

Mejia, J. (2007). Oralidad y escritura en la isla de San
Andrés [archivo PDF]. Recuperado

de http://www.redalyc.org/html/791/79106414/

Moya, D. (2014). La situacion sociolingliistica de la
lengua creole de San Andrés Isla: el

ORALOTECA | 68

caso de San Luis [archivo PDF]. Recuperado de http://
www.redalyc.org/html/3057/305732267006/

Restrepo, E. (2007, junio). Identidades:
planteamientos tedricos y sugerencias metodoldgicas

para su estudio. Jangwa Pana, (5), 24-35.

Rojo, P. (2017). La construccion del sujeto negro y las
muertes que importan. Relaciones

Internacionales, (35), 127-135.

Tejedor, J. (2004). Comportamientos y actitudes
lingiiisticas de los hablantes bilingiies de la

comunidad palenquera. Jangwa Pana, (3), 17-21.

Wade, P. (1997). Gente negra nacion mestiza:
Dinamicas de las identidades raciales

en Colombia. Universidad de Antioquia, Instituto
Colombiano de Antropologia, Siglo del Hombre
Editores, Ediciones Uniandes.

Entrevistas

Entrevistas realizadas a jovenes afro, de comunidades
del Cauca, Magdalena, Cartagena y Chocd, entre el
2017 y el 2019.

Entrevista a representante de la diaspora negra Diana
Carabali, en diciembre del 2019. [l



OL.10)

ORALOTECA

Grupo de Investigacion sobre las Oralidades

EL PLAYON ETNOGRAFIA
DE OROZCO: DE UNA

MASACRE

LAS
PALOMAS
DE LA GUERRA

* Y OTROS RELATOS »

CAMPESINA

1L1]]

Minoa: s in y Conf1ict

'oces de un renacerr g

e b s el
/ ¢ B F
~ Stk Crocr

TESALAMINITAT SRR

s Voces ‘de un renacer
<
)

-

/ & rtitose
A *®

S

s NS NS s LE)

[ R o ONRERS o hen CRST s OISTR.

- o 0L QST
(:. = =N om0 A

9 -~ :

k E % AR =  ; ¢ : : /

PUBLICACION DEL GRUPO DE INVESTIGACION ORALIDADES, NARRATIVAS AUDIOVISUALES Y CULTURA POPULAR EN EL CARIBE COLOMBIANO



