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REGIONALES Y NACIONALES EN LA SNSM?3. DESDE LA HISTORIA
DE VIDA DE RAMON GIL PARA LA EMERGENCIA DE NUEVOS
POBLADOS WIWA*

Jorge Penaranda’

Lamovilidadyla necesidad de relacionarse han sido una
constante de losseres humanos. Desde que el mundo

Es muy pretencioso tratar de contar los aspectos y
hechos que integran la vida de una persona, en
este caso de Ramoén Gil, lider wiwa que ha traba-
jado en pro de su gente y la continuidad de los
rasgos, sentidos y costumbres de los pueblos indi-
genas de la SNSM, es por ello, que el texto en gran
parte estd escrito con la voz de este aguerrido lider
indigena. No obstante no deja de ser pretencioso
y se plantea como una breve resena biogrifica, que
puede ser leida e interpretada desde diferentes
puntos al interés del lector.

La manera como los wiwa piensan sobre la rela-
cion con la sociedad sttntalo®, esté relacionada con
procesos historicos que no han sido nada gratos
para ellos. Actualmente y desde tiempo atrds, su
forma de pensar la relaciéon con el s#tntalo ha

Antropologo. Universidad del Magdalena.

1 Es un poblado indigena de la Sierra Nevada de Santa Marta,
Ubicado en el departamento de Cesar. el cual se caracteriza por
la confluencia intercultural entre wiwas, koguis y wintukwas,
Es el nombre de una montana sagrada, la cual dentro de la
cosmovision de los indigenas de la Sierra corresponde al
templode lasemilladondeviveun serespiritual. El Duklindiie
esta ubicado en la esquina occidental de la Sierra Nevada, al
oriente de la ciudad de Santa Marta, donde es conocido por
el nombre de “cerro Kennedy” o de la “Antena”.

(38}

3 Sierra Nevad de Santa Marta.
En este texto se hard un dialogo entre la historia politica,
economicay social dela Sierrayla historia personal de Ramén
Gil su voz entrari en dialogo y se distinguird por sus iniciales

R, G.
Desde los wiwa, stntalo quiere decir no indigena.

esmundoy no unaconsecuencia

de las sociedades complejas (Zanolli, 1999).

estado encaminada al aprendizaje e interaccién
con su sociedad (la del sttntalo), para tratar de
buscar formas de articulacién de sus representan-
tes en las decisiones politicas externas que giren en
torno a ellos. De esta manera, los wiwa pueden
tener ingerencia en aspectos que condicionan su
vida. Sin embargo esta articulacién la plantean
tanto para la afirmaciéon de su tradicién y como
garantia de una participacion politica en la socie-
dad del sttntalo. En este sentido existe un interés
colectivo de los wiwa y los pueblos indigenas de la
SNSM en dejar plasmado su pensamiento en las
relaciones con el Estado.

Los Wiwa son uno de los cuatro pueblos indigenas
que habitan en la SNSM, su poblacidn esti estipu-
lada en unas 5.000 personas, localizadas principal-
mente entre las cuencas media-altas del rio
Rancheria (Guajira) y del rio Badillo (Cesar). En
los tltimos quince afnos, se comenzo el poblamiento
de la cuenca alta, media y media baja del rio
Guachaca (Magdalena). Actualmente los territo-
rios ocupados por los wiwa corresponden a las
vertientes norte, nororiente y sur occidente de la
Sierra. Enla Guajira estdn los poblados de Caracoli,
sabana Joaquina, rio Barcino, Gumaka, Yukua-
make Naranjal, Tapia y Rinconal. En el Cesar
estdn, Sogrome, Sabana Manuela, Avingue,
Bernaka, Sinka, Cherrida, Conchuria, Surimena,
Auyamal y Pozo humo, algunos wiwa est4n disper-
sos en la Serrania del Perija. (Fajardo y Gamboa,
1999; Ortizet al, 1993; Peniaranda, 2005; Rawitscher,
1990; Trillos, 1998; Valderrama, 1988; Villegas,



1999), en el Magdalena se ubican a lo largo de la
cuenca del rio Guachaca, algunos wiwa estan en
pequenas familias compartiendo territorio con
Koguis como es el caso de Mamarongo, Mutanzhi,
Jiwa y Suribaca.

La primera familia que llego al Duklindte, en el
Magdalena fue la familia de Ramén Gil en el
ano de 1987. La emergencia y desarrollo de los
poblados que alli se encuentran esta vinculada a
la vida de Ramon Gil como representante poli-
tico, como autoridad tradicional y como conoce-
dor ancestral. Para llegar alli, tuvieron que pasar
hechos de cardcter tradicional y eventos nacio-
nales circunscritos en el tiempo y en la vida de
Ramon Gil.

RAMON GiL: HISTORIA Y FORMACION
POLITICA PARA LA EMERGENCIA DE LOS
POBLADOS EN EL DUKLINDUE

[...] Mucho habria que contar de la historia de
lavida de Ramon Gil, dirigente indigena,
politico avezado, estudioso de las cédigos de
Antigua, padre de [mds de 24] hijosy fundador
de pueblosindigenasenla Sierra Nevada, el
primer cabildo-gobernador que fue de
Gonawindua Tairona después de su organiza-
cion en 1987. A ély a su mentor, el mama
kaggaba de Aluaka—mama donJuan Moskote-
mucho le deben los Hermanos Mayoresy
también, los Hermanitos Menores|...]

Uribe, 1998, p. 82.

Ramoén esuno de los personajes mas controversiales
de los tltimos tiempos en la SNSM, sus ascendien-
tes por linea paterna han sido mamo, entre ellos el
gran mamo Rumualdo Gil (padre), Manuel Maria
Gil (abuelo), Tono Gil (bisabuelo), José Rosario
Gil (tatarabuelo), por parte de madre Vanky Barro
(abuelo), Nelio Barro (bisabuelo), Martin barro
(tatarabuelo), Manuel Barro (tatatarabuelo) y por
linea materna quienes jugaron un papel importan-
te en su vida estdn: Francisca Barro (mama),
Patricia Gil (abuela), Ramonita Sauna (bisabue-
la),y por parte del padre estan la mujeres, Petronila
Barros (abuela), Rosa Sauna (bisabuela).

Ramén Gil, mayo de 2004, foto Japv.®

Entre los hijos de la madre Zeynekan’, los Gil son
descendientes de uno de ellos, de Ruabico Gil
Satuke, dueiio de los flujos de la vida, de la sangre.
La descendencia de este linaje dota a los Gil con
caracteristicas especiales, dado que los ubica en
una posicion de “prestigio”, que estd encaminada
a funciones de liderazgo en sus comunidades. Es
mas fécil ser un lider si se desciende de los padres

ancestrales.

R, G. “Ruabicusignifica: ruquiere deciralma, bu
essangre, cu es lo mental porque sino hay feme-
nino no hay sangre, sino hay metate no hay cono-
cimiento, no hay fecundacidn, entonces es
Ruabicu.

Ruabicu Gil Satuke esel dueno de lasangre, pues
ninguna clase de animal puede vivirsin lasangre.
Poreso Serankua, mandé a Ruabicu duefiode la
sangre, de donde venimos nosotros.

Muchos indigenas no querian que Ruabico exis-
tiera. ¢Quien puede decir que me fecundaronsin
sangre? 6Quien puede decir yo naci sin sangre?

6 Las fotos que aparecen en este texto fueron tomadas por mi.

7 Es la madre espiritual y mujer fértil, es la madre tierra.
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Cuando nace un nino, cuando se va hacer bautizo
elmédico consulta Ruabico.

Los Koguidicen Luabico, nosotros Wiwa decimos
Ruabicu. Entonces cuando hay bautizo hay que
consultar, cuando nace nino hay que consultar,
esperan un mes y enseguida se hace Gonatushi
[“bautizo”] para purificar la sangre de toda las
personas, hayalgunopalosque tienensangre, todos
tienensangre algunamaderanotienensangreroja,
perositiene sangre blanca, agiiitaamarilla, cuando
sc esta haciendogonatushi el nino se estd bautizan-
dotodalanaturaleza, poresoelbautizode nosotros
duraba antiguamente nueve dia.

Ruabiconoestd muerto, sino hubiera Ruabicono
hay sangre entonces es el dueno de la sangre,
siempre estd. Antiguamente se desarrollabauna
nina, un muchacho le guardaban su flujo arrinco-
nado, en siete dias se recogia toda la sangre y se
lleva a una cueva, hoy en dia casi no lo hacemos,
cuandovino hermanito menor dijo que hacereso
eramalo. Las personas que conocemos el signifi-
cadoconocemosla practicayel cumplimiento™.?

Dentro del pensamiento Wiwa existen cuatro
Ruabico hijos de la Madre, que funcionan como
estructura de organizacion social y como represen-
tacién y autoidenficacion tradicional.

Esta descendencia pertenece al Tuke’ de los wiwa.
En la actualidad los Sauna y Conchacala son
considerados como Kogui, pero sus raices las tienen
entre los wiwa. Esto es debido a que las uniones
entre parejas kogui y wiwa, permiten mezclar sus
costumbres y cosmovisiones. Siendo los wiwa los
“mads afectados” ya que muchos de ellos han asumi-
do las costumbres kogui, y esto es en parte porque
perdieron muchas de sus costumbres al estar ex-
puestos a los contactos con los colonos y capuchi-
nos, de manera més directa y permanente que los
otros pueblos indigenas de la Sierra.

Segin Ramoén, estd, Ruabicu mayor, Ruabicu
menor, Ruabicu tercero y el altimo que es el Gil,
pero investigando su historia y las leyes de antigua,
dice que los Gil fueron primero que los Sauna.
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La voz de Ramén Gil, que aparece escrita en este texto,
corresponde a entrevistas que fucron realizadas entre febrero
y septiembre de 2004. cn Gotshezhi, La Peia, Bonda y Santa
Marta.

9 Eltukeydake,componen el sistema de parentesco ambilineal

de los indigenas de la Sierra, esto le permite una organizacion
estructural basada en un sinnimero de linajes. para mayor
informacién ver el libro los Kogui de Gerardo Reichel
Dolmatoff 1985.



R, G.“Ruabicuse consulta, el que se comunicao
el que consulta con Ruabico conoce gonatuzhi,
para conocer esto tiene que ser un/nano viejito.
Paranosotroslasangre esmuyimportante, Ruabicu
eselduenodelasangre”.

N
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Ramoén Gil, foto Japv, de 2004.

Ramén Gil, nacié el 18 de noviembre de 1938 en
Avingie, Cesar, en un lugar llamado Monte Ru-
bio, de ahi partié hacia Rongois. Para esa época,
la regién estaba colonizada por ganaderos y cafe-
teros que llegaron a finales del siglo XIX como
politica del Estado para impulsar el modernismo
en el pais y la Sierra. Los campesinos explayaron
sus conocimientos de la agricultura a fin de tener
una forma de vida doméstica-campesina que per-
mitirfa una estabilidad econémica, social y emo-
cional. Estos colonos fueron portadores de pautas
culturales como: una profunda valorizacién de la
propiedad de la tierra, organizaciones domésticas
de la produccidn, alta cohesién familiar, produc-
cién de excedentes, vinculacién al mercado, una
mentalidad de progreso y précticas religiosas caté-
licas (Corpes C.A 1992:149). Sin embargo, sus
précticas de relacién con el entorno desencadena-
ron impactos ambientales, pues son el resultado de
la forma desventajosa como los colonos se articu-
laron con el mercado capitalista, a través de la
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venta de los productos agropecuarios del territo-
rio indigena. “[...] La colonizacién no solo habria
expandido la economia nacional a la region esta-
bleciendo un vinculo entre zonas rural y urbano,
sino también habria abierto el camino para el
arribo de trabajadores asalariados en lugar de
mano de obra “servilizada” de los indigenas [...]”
(Coronel, 2000:94).

En esta misma época (finales de los cuarenta) la
region del Duklindie, a la cual llegaria Ramén a
finales de 1980, estaba siendo explotada por la
American Coffe!®, instalando sus cultivos de café
en las zonas de los rios Toribio, Cérdoba,
Manzanares y Gaira.

R, G. “Cuando eso [finales de 1940] mi papa
trabajaba en Avingley tenia dos fincas paneleras
ydecafé, mipapa trabajabaytraiaiguana,yocomia
bastante carne. Un dia tuvieron problemas mi
papa y mi mam4, se dejaron y mi mama se fue
dondelamam4, pa“dondelaabuelamia”.

Las fincas que trabajaba el papa de Ramon fueron
producto de los distintos procesos de colonizacion
que introdujeron la cafa de azicar a mediados del
siglo XVIIl y el café en la segunda mitad del siglo
XIX. Como consecuencia de estos cultivos, los
indigenas empiezan a producir la panela y el ron
(Molano, 1990), que con el paso del tiempo traeria
cambios econémicos que estimularian la coloniza-
cién a la cual algunos indigenas se articularian en
una dindmica econémica apoyada en el producto,
creando un escenario que favoreceria el mestizaje.
El cultivo de ciertos productos agricolas estaba en
mayor parte en las manos de los colonos. El auge
del comercio de productos agricolas, como tam-
bién la explotacion de madera y la ganaderia,
redujeron notablemente el territorio indigena, y
como consecuencia de la implantacién de la tec-
nologia, del sistema econémico, del endeude y el
ideal de progreso que los colonos tenian, se crea la
nocion de pobreza en los indigenas, quienes fue-
ron reclutados para trabajar en fincas de campesi-
nos-colonos, quedando vinculados al trabajo
mediante el endeude y el suministro de Chirrinchi.

10 Empresa productora de café creada por el Norteamericano
William Flay.
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R, G.*Deahi[avingue], mi mama con miabuela
se fueron para el Rio Varsino en el Cesar, porel
lado de la Junta, donde vivia un tio, se llamaba
Andrés Mojica,empezamos a pasar hambre, éra-
mos diez bocas, de ahi mi mamad iba a trabajar
temprano para ganarse lacomida, seibasin desa-
yunoyveniaalasdoce,alaunamuertadelhambre,
dicen que de hambre viene desnutricion, a mise
me puso el cabello mono, todo mono”.

La familia de Ramon después de pasar tiempos
dificiles partié en bisqueda de mejores condicio-
nes y tierras donde la madre pudiera trabajar.

R, G.“De ahifuimosalacuenca Sinka [Guajira],
Ruamayiwua. Empezamos a recoger cascara de
café, despuéscafé, yade ahi fuimosparael Cerro,
unsitioque sellama Yiwarrua, ya teniasiete afios,
boté diente y empecé a coger cafecito, cogia dos
lata, treslata por esome daban comida, alld dura-
mosdoce afios”.

Para esta época (1945) en que Ramén muda sus
dientes, las actividades agricolas se verian afecta-
das por la depresion econémica mundial generada
por la posguerra. El cultivo del café y la cana no
eran rentables, los campesinos y terratenientes
buscaron formas alternativas de amortiguar la cri-
sis y se vieron abocados a practicar la ganaderia
extensiva como alternativa econdmica, asi vamos
viendo que factores externos a la regiéon han
condicionado los procesos internos. Después de

esta depresion el proselitismo religioso, aprove- k

ché la época de crisis para adoctrinar y reclutar

nifos indigenas en los internados de la mision "

capuchina que hizo presencia en el territorio wiwa  {
desde inicios del siglo XX.

R, G. “Por alld cuando eso parece que no habia
consejo paralos nifios,de ahimevinounaideaque
era darle consejo a todo el mundo, porque se
emborrachabanlos muchachosylos mayores. Yo
pensaba no tomar, mejor darle consejoalos mayo-
res,alosjovenes, tomares malo, esmejor tener su
animalito, su parcela, su cultivo. Pensaba queiba
aprender hablar algo, hablar csp.aﬁol,cuando eso
yonosabianisi,nino,no sabiani buen9, nada,no
conociavestido de sttntalos, cuandoveiacon pan-
talén de ustedes pensaba... quizd es el diablo
porque tenia un gorronegro, eldiablodenosotros
le llamamos Ekunushi... y... m¢ asus’tabzf, me
escondia, cuandoyo era pequefioyvenian civiles

REGIONALES YNAGIONAT

me escondia, corria para el monte, como estaba
cercaorfanato. La abuela miayla mama mia los
habianvistoalos del orfelinato recogiendo nifnos,
esome quedd, yo teniaocho anos todaviale tenia
miedoalagente cuandolosveiaconese pantalon,
conesacamisa.

Entonces, no sabia hablar pero laidea me venia,
que yo iba aprender como sea, yo iba aprendery
darconsejoatodoelmundoyodeciaque teniaque
conocer laculturacompleta, nimi papa me habla-
ba, ni mi mama me hablaba, a un pobre nadie le
hablaba, peromevinolaideaque yoiba aconocer
a nivel internacional y al cielo también... e...
pensaba también que ibaaaprender muchodela
cultura propia, yo iba a recuperar la cultura, la
sabiduria, lainteligencia, conocimiento tanto es-
piritual, tanto material, tanto corporal, tanto te-

rrenal, imaginate como me vino estaidea, hoyen

diame quedopensandocomomevinoesaidea. Yo
queria ser autoridad, me vino esa idea cuando
tenia ocho anos, nueve anos”

Segun el discurso de Ramén Gil, para él y muchos
indigenas el diablo en ese entonces eran los capu-
chinos y el infierno el orfanato. La manera de huir
de los internados de los misioneros fue adentrarse
en el monte, pero éste estaba en manos de colonos.

[...] La presencia de las misiones catdlicas en la
Sierritay el posterior nombramiento de los ins-
pectores de policia trajo como consecuencia la
perdidade importancia de las autoridades tradi-
cionalesylarapidaadopcion por parte de muchos
asentamientosyregioneswiwa de estas institucio-
nes del hermanito menor [...] (Barragdn,
1997:112).

La colonizacién y el comercio y las multiples
intervenciones externas en la regién crearon un
sentido de vacio, no sélo en la regién sino en los
indigenas que estaban sufriendo cambios acelera-
dos por la introduccién de una economia capita-
lista. Los indigenas sintieron este vacié por las
discontinuidades de sus tradiciones y por la inte-
rrupcion de la transmision oral de sus conocimien-
tos. Tradicién que sélo continué en los pueblos
mas reconditos y aislados de los impactos coloni-
zadores. Ramoén queria y veia en su tradicion una
forma de encontrarle sentido a su entorno y a lo
que sucedia en ese momento. Sentido que se
trastocé por la presencia de los campesinos, del



Estado, las politicas agrarias y las guerras, entre
otras, “[...] junto a la violenta pérdida del poder
de las autoridades tradicionales, surge un factor
importantisimo para los Wiwa y es el consumo
desmedido de bebidas alcohdlicas para todos los
sectoresdelapoblacion|...]” (Barragan, 1997:112).

R, G.“En Cherria, me estabacriando mi padras-
troquese llamo Alejandrino Malo, hombre traba-
jador, tenia como doscientas hectédreas de café,
pero tomaba muchobajaba a Atanquezy duraba
como unasemanatomando, gastandola platadel
café, la gente subiamuchoacoger cosecha”.

Para 1957 Ramoén tenia 19 anos, a inicios de esa
década en la vertiente norte de la Sierra, persona-
jes politicos como: Virgilio Barco (en Don Diego),
Emilio Urrea ex-alcalde de Bogotd, Rojas Pinilla
(en Jerez y Camarones), los hermanos Laserna y
extranjeros como W. Flay y Crofts tuvieron ha-
ciendas cafeteras y ganaderas que impulsaron la
creacion de caminos y pistas para aviones, lo que
sigui6 motivando la colonizacién y tala de los
bosques, donde la madera se exporto a las islas del
caribe (Arenas 2004). La region de la cuenca del
rio Guachaca empez0 a ser colonizada por campe-
sinos del interior del pais, quienes implementaron
la guaquearia y tala de bosques. En 1959 Lleras
Camargo mediante la ley 2da, cre¢ dreas de reserva
forestal'' con el fin de preservar los recursos am-
bientales ante el deterioro de las dreas forestales
que se estaban presentando en la Sierra. Dichas
areas fueron protegidas a partir de los 500 msnm,
lo que provocé que las grandes haciendas de
politicos que se encontraban por debajo de los 500
msnm no fueran tocadas por el Estado, sino res-
paldadas por tal politica.

En este nuevo escenario de la Sierra, la Familia de
Ramon y él salieron de Cherria para dirigirse a:

R,G.“Nenguatka,se llamaMangal, pero propiose
llamaba Nenguatka donde habiaabejadelatierra.
Nosbajamos, ahi compré trapiche mi padrastro,
empezamos a moler panela. Yo dije carambayo
tengo que aprender, yotengoqueiraotroplaneta,

11 Lade la Sierra Nevada es reglamentada por el decreto 111 de
1959, con una extension de 8.450 Km. cuadrados (Arenas,
2000).

~

yono me muero aqui, pensando eso cuando tenia
doce afnos. Me vine de dieciocho afnos, no era
hombre pero ya era hombrecito, ya trabajaba y
ganaba. Después llego el colegio a Avingue, el
profesor se llamaba Salomén Vega, mi papa me
anoté para que estudiara, mi mamase puso brava,
me dijo tu papanote dioun pollo,note dabaniun
vestido, ahora cuando ya estas hombrecito si te
quiere llevar paraalld a que lo ayudes; mama, yo
me voy a ir, yo me voy a ir, yo presiento que esto
mevaaservir, Me fui. Empecé a estudiar, eso fue

en el afio sesenta. Se acabd colegio, el profesor

veniacuatrodiasalmesyse iba. Conmigo estuvie-

ronquince alumnosyelrestonisiquieraaprendie-

rona firmar su nombre”

Durante el poco tiempo que duro la escuela, (si se
puede llamar asi, ya que s6lo asistia temporalmen-
te un profesor) ésta pretendia ensenar a leer y
escribir a los indigenas para que pudieran partici-
par en la relaciones comerciales de los “nuevos”
pobladores de la Sierra (campesinos, colonos, ha-
cendados, entre otros) buscando articularlos a una
economia local y nacional mediante los productos
agricolas. Las escuelas fueron impulsadas por los
gobiernos departamentales y distritales que busca-
ban que el indigena, aquel que creian como salvaje
e incivilizado, participara en los procesos de desa-
rrollo de la region. Aunque ya lo venian haciendo
con su fuerza de trabajo, Y es que en este sentido
“[...] histéricamente el capital simplemente se ha
interesado en utilizar los recursos naturales [...]
[plantaciones agricolas] o también en reclutar
fuerza de trabajo indigena [...]” (Bedoya y
Martinez, 2000: 135).

La escuela para Ramoén no significé articularse a
una economia regional o nacional, pero lo poco
que aprendio le serviria como herramienta eficaz
para la defensa de su pueblo ante el sttntalo. En
este caso aprender la escritura y hablar espanol, le
permitiria ayudar a la discusién de problemas
comunes del pueblo wiwa frente a los stntalos .

R,G."Alosveintitin afios recibi damburru>y me
casé conlamujer, yaibavisitando losmamos. cllos
decian... hermanito vino aqui al Cerro
Gonawinduaque escorazén del mundo, hermani-

12 Poporo.
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tomenordice laSierraNevadade SantaMarta. Los
sabios decian: cuando empecemosatocar la Sie-
rra Gonawinduase enfermariaanivel internacio-
naly nacional, esotiene muchovalor. Despuésme
dice mi papd que la abucla de nosotros dijo:
cuando Kankuamo reclame su tierra hay que ir
para Duklindiie. Mutanzhi, (Ciudad Perdida). Mi
papdmedeciaeso, peronole parababola,unjoven
no parababola. El decia que, cuando reclame su
tierralos Kankuamo hay que irse, porque el cerro
quescllama Ayukunaruadonde hayunalagunaes
de ellos, de Curiwa para alld si son de los wiwa”.

Un ano mas tarde de la entrega del damburru a
Ramon (1960). El ferrocarril del Magdalena trae-
ria mds gente hacia la Sierra. En ese mismo afio, el
capital extranjero con Emilio Clauss, intenta mon-
tar una industria fiquera en la region del ri6 Jerez,
industria que quebré ya que la fibra de maguey fue
sustituida por fibra sintética para la elaboracién de
sacos. Sin embargo, la Sierra contind siendo atrac-
tiva para vivir y para su explotacion agricola. En
esta década 1960 Lleras Camargo en su adminis-
tracion (1962) mediante el Incora inicia su inter-
vencion con la legalizacion de la tenencia de la
tierra a los grandes hacendados, decretando asi
los “baldios™ que eran susceptibles de ser apro-
piados por las nuevas personas que llagarian a la
Sierra. Dos afios mas tarde por medio de resolu-
cion 191 se delimita el Parque Natural Sierra
Nevada y la administraciéon de Lleras Camargo
crea el Inderena (Arenas, 2004; Molano, 1998;
Uribe, 1997; MMA, 1997). A pesar de esto, en la
primera mitad de la década de 1960 siguieron
llegando personas que abonarian el terreno para

una de las més grandes economias de la regién y de
Colombia, la marihuana.

Ramon en estos tiempos, ya hombre de familia y
con la visién mds clara, sobre la situacion de
desinterés que vivieron algunos wiwa por su histo-
ria, opta por relacionarse con mamos que le ense-
nen el conocimiento ancestral. El sabia muy bien
lo que queria ser, un lider, para eso no bastaba ser
descendiente de Ruabico ni mucho menos hijo de
toda una dinastia de mamos, también debia apren-
der los cédigos de los antiguos, la ley de Sé y todas
esas costumbres que algunos habian olvidado, por

. las nuevas dindmicas culturales introducidas por la
“ colonizacion.

/6

R,G.“Lossabiosmedccian, nosotros antesdela
luz, antesdelsol, antesdela tierra, antes del aire
nosabiamosde tierra, éramos espiritual, mental-
mente dormiamos, caminabamos, comiamos,
cuando eso no habia 6rgano, no habia masculino
ni femenino, por eso los sabios también me de-
cian: hay algunos planetas que no tienen érgano,
medecian eso, cuando uno esjoven duda un poco,
todoslossabios empezaron a decirme que si hay
otro planeta, cuando eso no habia ticrra, nosotros
le decimos Kukshina ustedes dicen Dios, Sé
Kukshina, hablibamosde Serankua, Sukukuieso
esdespués, cuando estuvo Sé no habia rgano, no
habiatierranilalagunanadaniaire. Pero entonces
S€é, mirovio que tenia que haber material porque
sinmateria... noerabueno, entonces Sé, mandda
Serankua para hacer la tierra, empezo6 hacer la
tierra, parti6 dos hilosy los cruzo, cuatro puntos
cardinales, alli estin Zhuakala, Shendukua, aqui
estd templodetierra, hay cuatro personas espiri-
tual que sostienen la tierra. Entonces decian los
sabios Serankua hizola tierra, cruzo los hilos los

alzoydeesteladoarriba es Gonawindua cuando
lobajésoninternacional'?.

Cuando esonose ofa ninguna clase de violencia,
no se oia nada, amaneciamos hablando, decian:
alguno de nosotros tiene que salir para que el
hermanitomenornosensefie a nosotros. Nosabe-
mos decir ni si, ni no, es dificil ensefiary a mi me
gustaba, perocuando eso nadaméasaprendienla
escuela mama, mimo, mimi”.

Ser lider y ensenar la historia propia implica
conocer primero las autoridades ancestrales, para
los indigenas de la Sierra, la autoridad esta en Sé,
es donde esta la Ley de origen, es Sé quien
materializa el mundo y crea los primeros padres
espirituales.” La autoridad en lo material, es
Serankua'®, quien fue encomendado por los pa-

13 Se refiere a lo que estd por fuera de la Sierra y del otro lado
del mar.

14 “EllosKaku Sé, Zaku S¢, Ade sé, Jawa sé, Jate Sé crearon todo
enespiritu” (declaracién conjunta de la cuatro organizaciones
indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta para la interlo-
cucion con el Estado y la sociedad nacional. En: Revista
Jangwa Pana N¢ 1, p. 37).

15 Serankwa es el principal organizador, es el principio de la
autoridad, es quien dej6 asignada las funciones a cada ser de
la naturaleza, dindole las normas y principios rectores de la
armonia y convivencia, pero todavia lo masculino y lo feme-
nino, la fertilidad no habia prosperado en el mundo material,



dres espirituales para organizar el mundo mate-
rial, pero el mundo necesitaba la fertilidad y para
ello aparece Seynikan. Para los indigenas y Ramén
el reconocerse y tener claro su cosmogonia se ha
vuelto en nuestros dias una relaciéon de poder,
prestigio y respeto, ya que son personas capaces de
guiar su pueblo, no obstante nada de esto se
lograria si no se pone en practica lo aprendido.

Ramon para ese entonces y como dice para referir-
se a la madurez:

R,G."Yacrahombre, me casé conlamujeryaiba
teniendo unsegundo hijo Ramoncito. La mayor-
citacrahembra. Fuivisitando los grandes sabios
me decian las mismas cosas yo preguntabay me
decian el fin del mundo se acerca, yo les decia si
estaacercandose el findel mundo, yo quierosaber
de pronto me sirve, aprendiun poco. Me dejé con
lamujer, les dejé ovejita, mis pollos, les deje todo
a mis hijos, cuando cra pequenito mi mama me
decia: tu papano te dejo niuna polla para huevito
ni un pedazo de terreno, yo les dejé para que
tuvieran. Después me case con Mariaeibaatener
una pelaita, tuve problemas con misuegra porque
no le gustabayernowiwa, decia que noeratraba-
jador que wiwa es flojo, entones me fui”

La década de 1960 para Ramén fue la época
donde recibio el poporo adquiriendo el derecho a
tener su mujer, con su primera mujer llamada
Joaquina tuvo dos hij@s Isabelita Gil y Ramoncito
Gil, su separacion se debio a la falta de compren-
sion con el suegro, R, G. como yo andaba mucho
con los Mamo... nos dejamos, andaba con Jacinto
Burrua, Mamo Vangelio Sauna. Su segunda mujer
fue Maria Mojica con ella tuvo a David Gil Mojica,
Ana Gil Mojica, Ramonita Gil Mojica, Rosita Gil
Mojica, Margarita Gil Mojica, Emilio Gil Mojica,
Saul Gil Mojica y Juan Ramoén Gil Mojica. Cuan-
do Ramoén viajé a Bogota a recibir el certificado de
Cabildo, la mujer R,G. se me va con otro yo la conoci
en el Cesar el papd se llama Lorenzo Mojica, la
mamd Catalina Alberto, pa “que buena mujer me la
quitaron, me fui. Después conoci6 en San Francis-

entonces aparece Seynckan, después de mucho buscar
Serankwa la fertilidad la encuentra en Seynekan, la mujer, la
tierra fértil y es ahf cuando Serankwa puede conformar a los
padres espirituales de todo y cada una de las cosas que existe
“(CTC. 2001: 38) (ver anexo).

co a Siza Moscote, los hijos de esa union fueron
Romualdo Gil Moscote y Teresa Gil Moscote...
R,G. y otro éserd mio?, éserd de otro?... bueno, me
bajé me casé con Anita promotora de Mamarongo
Magdalena, Anita Nakogui Gil y cuando fui a Roma
duré casi un mes y ya tenia otro muchacho, un
sobrino mio Santiago; bueno, le entregué poporoy lo
dejé. Con Anita Nakogui, Ramén tuvo una hija
llamada Margi Gil Nakogui... R,G. los dejé tran-
quilo, y con la que tengo ahora, tengo Auimaco Gil
Dingula, segundo Shayuma Gil Dingula,
Kankabimaco Gil Dingula, e... Toria Gil Dingula,
e... Sirena Gil Dingula, e... José Domingo Gil
Dingula, Ramonita Gil Dingula, y luiya Gil Dingula.
La mujer que tiene actualmente se llama Maria
Elena Mojica Dingula, su tltimo hijo nacié antes
de mitad del ano 2004.

Las mujeres de Ramon han sido mestizas (Kogui y
Wiwa) pero por el sistema de mitades de su paren-
tesco, las hace pertenecer a uno de las dos mitades.
en este caso la mujer sigue el de la madre. Ejemplo
si una pareja conformada por un hombre wiwa y
una mujer kogui, los hijos que nazcan de esa unién
serdn wiwa y las hijas seran kogui y si en la pareja,
la mujer es wiwa y el hombre kogui, las hijas serdn
wiwa y los hijos serdan kogui.

Para 1964 se le apareci6 en suefios una mujer vieja
y extrana, que después reconocié como su bisabue-
la, ella le decia que debia irse para Duklindue,
Donomay Yiraka porque esos sitios pertenecen a
los wiwa. Para ese entonces Ramon no sabia donde
quedaba el Duklindie, mientras tanto la coloniza-
cion seguia aumentando en toda la Sierra. Para la
segunda mitad de la década de 1960 en la region
de Avingiie Ramon fue nombrado comisario. Las
caminatas por distintos poblados y las charlas con
mamos, quienes les transmitieron y ensefiaron sus
conocimientos, ahora debian ser demostradas por
Ramon al poner en prictica lo aprendido en su
nuevo oficio.

R,G.“Alld[Cesar]empecé a trabajar de comisario
habia hombres que eranborrachines, les llamaba
la atenciény sacaban machetilla, trabajé cuatro
anosen Cesar, ahimetiaalacircel, el que se ponia
mas bravo lo metia a la cdrcel dos dias. le daba
consejos y me fui ganado el respeto, los manos

REVISTA DE ANTROPOLOGIA

®
b



UNIVERSIDAD DEL MAGDALENA, SANTA MARTA, DICIEMBRE DE 2005

DE AVINGUE AL DUKLINDUE: ASPECTOS HISTORICOS LOCALES,

Sl

C i
SO

NSNS

Primera mujer

Ramon Joaquina

A 2 @)
‘g
= A

Isab elita Ram oncito

Tercera mujeres

Ram én Siza Moscotes

A3 o
r— 2

|
Rom ua%!o ‘lDeresa

David Ana

Quinta Mujer (actual)

Segunda mujer

Ramén G M aria Mojica

VAN o

| I | | ]
AS ob SA Al

Rosa
Ramonita

Emilio Saul
Margarita

Juan

Cuarta mujer

Ram én Ana Nakogui

AN | -

O
Margi

Ram é6n Maria Elena M ojica
A o
i |
N I | I 1 I |
AN A ANOO ANO A
Auim aco Tofa Sirena luiya
Shayuma Jose Ramonita

L Kankabim aku

Representacién Grafica de la parentela de Ramén. (Mujeres ¢ hijos).

mayores decian ¢donde élaprendié? nosotros no

lo vimos guardado en las cuevas sin salir, sin no
comernada”

Si bien Ramén Gil no tuvo una ensefianza formal
como /mamo, su autoridad fue reconocida por el
conocimiento ancestral que adquiri6 de los gran-
des mamos entre los cuales estaban los respetados

y admirados mamos Jacinto Alberto Burrua y
Nelio Barro.

Jacinto Alberto Burruaunwiwaque heredé delos
abuelosde Ramén, el fue el que le pasé el conoci-
mientoaRamén. Ese conocimientoseloteniaque
entregaraalguiendel mismolinaje, Raménapren-
dié mas arriba de Rancheria por Aguamala, sicte
meses duré con ¢l mamo Burrua, élle puso peni-
tenciay cumplié. Muchosmamos koguiaprendie-
ronde loswiwa, de Nelio Barroy Jacinto Alberto
Burrua. Le decian Burrua porque vivi en un filo

quesellamaba Burrua. Jacinto decia que teniala
herencia de los familiares de Ramon, y se iba a
morir y necesitaba que aprendiera un Gil y le
entreg6elconocimientoa Ramaén, paramorircon
la conciencia tranquila, el estaba pendiente que
viniera algin Barro, algin Gil y llego mi
papa”(David Gil, Santa Marta, diciembre de
2004).

Ya en 1969 la carretera Troncal del Caribe, que el
Estado estaba construyendo, se abre hasta Buritaca.
La apertura de la carretera fue en parte inducida
por los politicos y traficantes de marihuana locales
y nacionales que tenian sus grandes haciendas en
la region, la carretera trajo como consecuencia la
consolidacién de algunos caserios que con el tiem-
po se convirtieron en poblados que funcionaron
como focos de concentracién de colonos que
remontaron la Sierra, (Guachaca, Buritaca, etc.)



(Arenas, 2004; Molano, 1990). En 1972 se comple-
ta la construccion de la carretera y se une con la
parte que venia de Riohacha, su apertura trajo
mas gente e hizo que se valorizaran las tierras y se
intensificara la explotacion de madera en los terri-
torios indigenas, En este mismo ano (1972) la
hacienda de Rojas Pinilla fue vendida.

El panorama de la Sierra comienza a tornarse
turbio, seria el inicio de la época del cultivo de la
marihuana, lo que conllevé a una mayor invasién
de los territorios indigenas, cometiendo abusos
contra las poblaciones indigena que habitan las
areas idoneas para el cultivo de la planta. En esta
misma fecha se descubre Ciudad Perdiday “[...] se
inauguro una época de difusion y posicionamien-
to de los pueblos indigenas de la SNSM como
“tradicionales™ y portadores de un conocimiento
ecoldgico expresado en la ingenieria aplicada a la
construccion de las terrazas de cultivo de Ciudad
Perdida [...]” (Ulloa, 2004: 184). Un afio mas tarde
(1973) los wintukwa llegan a la cara norte de la
Sierra (rio canas, don Diego y Palomino) por
solicitud de los Kogui para hacer contraposicion y
freno a la colonizacién que amenazaba llegar
hasta los pueblos més remotos en la montana. El
gobierno por su lado trataba de controlar tanto la
“marimba” como la colonizacién mediante la crea-
cion de un parque natural que protegiera y conser-
vara los recursos ambientales, para eso se crearia
en 1974 el Parque Natural Sierra Nevada de Santa
Marta. En este mismo ano el esfuerzo y la lucha de
los wintukwa para el reconocimiento y proteccién
de sus territorios se logra, el Estado reconoce la
reserva especial wintukwa. Mientras tanto el cultivo
de la marimba seguia en auge, los campesinos
dejaron sus cultivos de pan coger y se dedicaron a la
siembra de la marihuana. Para ellos les resulté mas
rentable este cultivé que articuld las islas del Caribe,
los Estados Unidos y a la Sierra en un comercio
“ilicito” y rentable donde muchos se la “jugaron” al
Estado con lo ilegal, para sobrevivir. Las circunstan-
cias provocadas por la “marimba” promovieron que
la regién del Buritaca y Guachaca fuera peleada por
la estratégica ubicacion frente al mary la carretera,
las cuales eran las principales vias para sacar la
marihuana asi como por la cuenca de ambos rios;
bajo esta situacién “[...] la desbandada de empre-

)

A

sarios ilegales cred un vacio en el Guachaca aprove-
chado por algunos indigenas Kogui y Arzarios
provenientes de Avinglie para ocupar estas tierras
limitrofes con el resguardo [...]” (Uribe, 1997:41) y
es que en esta region lo que ha estado en juego
entre un lado y otro es la necesidad que tiene los
indigenas para poder expandir sus sistema produc-
tivo en 4dreas de tierras no intervenidas.

Los “marimberos” acarrearon un desastre ecol6gi-
coy atropellaron con la fuerza de las armas la vida
de los indigenas, en 1975 mataron 25 indigenas
wiwa en el poblado de Marokaso y Sabanas de
Joaquina, esto fue debido a que los indigenas no
cedieron sus terrenos para el cultivo de la marihua-
na. Con esta experiencia algunos indigenas de la
Sierra se articulan al cultivo de marihuana, siendo
utilizados para cuidar los cultivos, para arrear
mulas, entre otras cosas mds, por estos trabajos se
les retribuia algo de dinero, que les costo la
descomposiciénsocial. (Molano, 1990; Uribe, 1997)
Los “marimberos” provocaron alteraciones y des-
equilibrios en las condiciones sociocultural y
ecoldgicas de los indigenas en sus territorios.

En este mismo tiempo, el Estado interesado en
Ciudad Perdida, patrocina la presencia del ICANH
para que sus estudiosos vayan a “rescatar’” y estu-
diar la nueva ciudad que se mostraba a los ojos del
mundo. El Estado y los gobernantes locales de
turno veian una maravillosa manera de aumentar
el turismo y trataban de mostrar a Colombia como
los paises con grandes civilizaciones prehispanicas,
es el caso de los mayas, incas y aztecas.

R,G“Yoseguiaprendiendo con mipapd historias
Kalashe, historias de Kashirukua, historias de
Nuatnase, historiasde Songlas, historiasde Matuna,
historiasde Serankua. También con Mamo Jacin-
to Burrua, élme ensend mucho, unwiwa que sabia
mucho. Donde estabayanome querian, entonces
enelafo 1977 mevine del Cesar hacia la Guajira,
llegué a San Francisco, cuando llegue a San
francisco estaban peleando una tierra que se lla-
maba Estamake Luaka, erademamo Bernardo, se
lahabian quitado, teniasu documento, su escritu-
ra, perose la habia quitado un Guajiro de Rioha-
cha,yo fuiaRiohachayhablé delo que pasaba, de
ahimevino problema con un grupo del Pueblo de
San Antonio, me iban amatar. Untal Riqui Ledeti
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leslavé el cerebroalos grupos, cuandoesoyoera
Cabildo y después me nombraron Inspector de
policia, creo que enelochenta™.

Cuando Ramoén entré a La Guajira, buscando
nuevas condiciones de vida se encuentro y enfren-
t6 con los “marimberos” en defensa de los indige-
nas. Los “marimberos™ ocuparon los territorios
indigenas con intimidaciones. En la fecha que
Ramoén salié del Cesar (1977) el gobierno de
Lépez, redefine nuevamente los limites del Par-
que SNSM, para proteger Ciudad Perdida y tra-
tar de detener la colonizacién mediante la politica
de conservacion, ya que paraddjicamente los cam-
pesinos impulsados por el capitalismo y la explo-
tacion de la tierra estaban rapidamente acabando
con las reservas forestales, que servirian de fuente

de agua, oxigeno y alimento a la regién a Colom-
bia y al mundo.

Con los conflictos que se presentaban entre los
indigenas y “marimberos” los gobiernos distritales
optaron por la figura del Inspector de policia'® en
los territorios indigenas, esto trajo como conse-
cuencia la pérdida de la autoridad de los mamos 'y
el desequilibrio social en las tradiciones indigenas.
Por tanto Ramoén fue nombrado Inspector de
policia en San Antonio, anos atrds, si recordamos,
habia aprendido a escribir unas cuantas palabrasy
a firmar su nombre. La alcaldia necesitaba un
indigena que supiera firmar y que tuviera autori-
dad entre la comunidad, Ramoén se habia ganado
la autoridad era comisario y tenia una posicion de
respeto que se la daba su profunda valoracion de
su cultura y el interés de ayuda por su gente.

Nombrado Inspector de policia, Ramoén Gil sacé
gran parte de los “marimberos™ que se encontra-
ban en los territorios Kogui.

Sierra Nevada de Santa Marta
Parques Nacionales Naturales

Resguardos Indigenas
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M;paRccor;ldo de Ramén Gil cuando sale del Cesar para llegar al Duklindde.
Fuente Pro-Sierra. Mapa Leyenda. Modificado en marzo de 2005 por jorge Pefiaranda V.

16 Lamayoriadelosinspectoresde policia en territorio indigenas
fueron cllos mismos, esto fue una estrategia de las adminis-



R, G. “Me nombraron Inspector de policia all4
arribaen San Antonio, despuecito me ponen pro-
blema porque yo decianovendan ganadoaSanta
Marta o a Riohachamalvendido. Al tipo analfa-
beto, Ledeti, nole caiabien e intentésacarme; mas
tarde pagaron para que me pusieron orden de
captura; me llevaron al juez y me dice, étu eres
Ramon Gil? yo soy, tu mataste amamo Ceballos
Coronadosagarroteyloquemaste?,yonosé nada
deeso, ¢tuviniste matando doce hombresdesdeel
Cesar? Yonosé nada, despuésle digo, sefiorjuez
usted me estaba hablando en serio o me esta
hablando de juguete, el hombre que no debe no
teme a la ley le dije: por qué no me muestra la
denuncia,lasacaydecia Ramoén Gil Barros mato
a doce hombres en Atinquez, y maté mamo
Ceballos Coronados agarroteyloquemden San
Antonio,yodeciasenorjuezahorausted comome
vacrecrusted, soloaquisubamos mananaadonde
estaenterrado ¢cuantas horasechamos caminan-
do?de Mingueo ocho horas,de San Antonioocho
horas donde esté enterrado; no, no, no, muy lejos,
yonovoy asubir perosefior juez tiene que subir,
como me vaacomprobaraquisolo ¢quiéntienes
de testigo? no, no, ¢acaso yo soy asesino? no, no,
no ¢pero quien estaba por hay cuando enterraron
el mama?, le dije don Mojica, al fin lo llamé,
cuando esoyaestabasuspendidoenlaalcaldia. El
juezllamé a don Mojica, yel dijomamo Ceballos
se murio de noventay pico de afos, enfermo de
tuberculosis y de la piel, se enfermé muchoy se
fueron para Sancora, alla estd enterrado en
Sancora”.

Los problemas por expulsar a “marimberos” y
negociantes que se aprovechaban de los indigenas,
le trajo consecuencias como la anterior a Ramén
Gil. En esos tiempos de conflicto que vivi Ramén
(1970-80), la multinacional Morrison encargada
del Cerrején compraba madera a los campesinos y
colonos de la Sierra, lo que conllevé a la creacion
de aserrios en los territorios indigenas, en particu-
lar en los de los kankuamos y wiwas quienes vieron
cémo su territorio fue invadido y destruido. Con
su tierra acabada y la gente remontada en pobla-
dos mds altos, algunos wiwas optaron por el mes-

traciones regionales y locales para tratar de controlar la crisis
violenta generada por la marihuana, veian en los indigenas las
personas que podian estar permanentemente vigilando algu-
nossectoresde la Sierra, donde porlo general existia algiin tipo
de conflicto vinculado co la marimba.
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tizaje o por replegarse en los territorios wintukwa
y kogui. Paralelo a este hecho, se declar6 a la
SNSM (1979) por parte de los organismos interna-
cionales como Reserva de la Biosfera. Lo cual
crearia un nuevo escenario de interés e inversion
en la Sierra y por ende en los territorios indigenas.

En todos estos procesos de cambios, las luchas que
dieron los indigenas frente al Estado hacen que
cambie la concepcidn y la politica que el Estado
tenia sobre los indigenas, en 1980 “ya no tenia la
misma visién asimilacionista” y empieza a disenar
nuevas politicas frente a los pueblos indigenas,
ahora trataba de mantenerlos en sus comunidades
para desarrollar estrategias que los puedan inte-
grar plenamente a la ciudad o a una economia
global sélida. En esta década se crea el resguardo
kogui-wiwa-wintukwa, y se desarrollan programas
de preservacion y conservacion de las cuencas de
Guachaca y Buritaca, bajo un programa de educa-
cioén que consisti6 en “capacitar” indigenas y cam-
pesinos para que vivieran en la Sierra sin lesionarla,
estos “talleres” fueron promovidos por Plan Na-
cional de Rehabilitacién (PNR), Organizacién
Gonawindua Tairona (OGT), Instituto Nacional
de los Recursos Renovables (Inderena), Servicio
Nacional de Aprendizaje (SENA) y Asuntos Indi-
genas.

R, G. “Después la inspeccion de San Antonio la

acabamos porque eso habia hecho dafio ¢Quién

pusoesainspeccién? Cuandoempezaronaentrar

los guajiros a la Sierra metieron la Inspeccion.

Fuimos'’ala procuraduriade laNaciénladenun-
ciamos, porque nosotros no la podiamos tener,
aclaramos todo lo que habia pasado con esa ins-
pecciénylaeliminamos. Cuando eso me quitaron
lamujer, ellase comprometié conotro hombre yo
dije bueno las mujeres son libres; teniamos ocho
pelaos, tenfamos bestia y vaquita, yo vendi una
vaca,vendiuncaballoy mevine para Santa Marta,
perolamujernole daba tranquilidad, ladejé, qué
ibahacer?

Cuandomevine de Avingye, ibaavenir derechito
a Duklindiie, pero mamo me dice que tenia que
durarunosafiosaqui[San Francisco] despuésme
iria, le hice caso, ahime quedé, cuando fuiinspec-

17 En ese viaje a Bogoti lo acompaito la directora de asuntos
Indigenas de Santa Marta. Amparo Jiménez.
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tor me meti cn problemas por la marihuana, me
querian matarempezaronavenderlacocaytam-
biénlaprohibia:los mafiosos me buscaban, dije:
bueno Serankua no estoy haciendo nada malo.
quiero hacerlaobrabuena™.

Pasada la bonanza “marimbera” se inicia la explo-
tacion maderera para resarcirse econdmicamente
de la crisis que dejd la “marimba”, y durante seis
anos del 80-86 se inician las fumigaciones con
glifosato, aparecen nuevas enfermedades en los
indigenas y colonos, los recién nacidos presenta-
ron mal formaciones, no sélo las personas sufrie-
ron cambios y enfermedades, el suelo que habia
entrado en un proceso de devastaciéon con la
ganaderia y la “marimba” también sentiria la este-
rilidad dejada por el quimico.

En los inicios de la primera mitad de la década de
1980° Ramon en consenso con lo mamos Kogui es
escogido para ser el Cabildo Gobernador y para su
posesion y reconocimiento ante el Estado viajo a
Bogotd, y empieza una serie de nuevos viajes al
exterior de la Sierra, su oficio lo obligaba a relacio-

narse continuamente con instituciones del Estado
y demds.

R, G. “Después fui a Bogotd conseguimos doce
millones de pesos y me hicieron firmar y me
preguntaron cual eramiorganizacién no la tenia-
mos organizada, internamente si, el cheque se
centralizé en Valledupar porque nosotros no te-
niamos organizacion. Dije hay que organizarse,
cuandoesoyalos Arhuacostenianla Confedera-
cionIndigena Tayrona, fui unaveza Nabusimake
fuimos profesores, promotoresynos dijeron: esto
va a ser un centro general donde ir los kogui,
arsario, arhauco, kankuamotodo. Entonces estu-
ve pensando en hacer unaorganizaciéony también
pensaba dénde me ubico? si mi abuela dijo, la
abuela de mi papd dijo cuando Kankuamorecla-
mando su tierra deben buscar Mutainzhi, buscar
Duklindie, Donama, icomo hago? {Que hago?,
noloveo, édonde estd Donama, Duklindice? ese
cerro solamente le decian cerro de antena y al-
guien me decfa bueno Ciudad Perdida. Para noso-
tros es Teyuna donde vivia Tayrona; ducfio de
cuarzo. Una vez me dice Ariel Martinezse va a
comprar por cuenca Guachaca dosfincas, tutic-
nes que entrar cuidaralldy me nombr_aron guar-
dabosque, de Inspector dure cuatro anos me sali.

enclanoochentaycincome nombra guardabos-
que, me ubiqué en Pueblito. Todavia no conocia
Guachaca pero yo si pensaba ¢donde csta
Duklindie? ¢Ddnde estd Donama?,yosentadoen
el Parque Tayrona pueblito, pensando Serankua
esmuy grande, Serankua me va ayudar Serankua
conoce todo,empezamosa trabajar con la finada
Amparo. Yodeciawiwatodavianose ha perdido
wiwa tiene su conocimiento, yo soy wiwa, decia si
yo fuera cabildo. Empecé a trabajar aca como
cabildoy guardabosque, duré diez anos de cabil-
do, después me bajé me nombraron guardabos-
ques eso me ayudo, yo iba donde los rmamo, los
visitabay hablaba con ellos, me reunia, mandaba
a bajar los mamos para que dicran su opinion;
todos nos reuniamos conmamo”.

En 1985 Ramon es nombrado cabildo gobernador
y para esa misma fecha aparece el cultivo de la
coca, aunque se cree que la coca cstaba cultivada
desde finales de los afos sesenta. En la region de
Guachacay Buritaca existian enfrentamientos entre
guerrilleros y cultivadores de “marimba” y coca, lo
que marco una época dificil para buscar y estar en
las tierras indigenas, esta situacion se sumoé a la
problematica que vivieron los wiwa al llegar a terri-
torio kogui, donde se presentaron rinas y descon-
tentos entre ambos pueblos, porque los kogui veian
como amenaza a los wiwa, debido a que eran
considerados poco tradicionales con relaciéon a
ellos (los kogui), pensando que los wiwa podian
introducirles nuevas précticas, asi como quitarles
las mujeres; en el fondo de esta situacion lo que se
escondia, era la proteccion de las tierras y poblados.

Los wiwa debieron buscar lugares donde los kogui

no sintieran que sus tierras estaban en peligro. Esto

es l6gico porque si se tiene en cuenta la migracion

de indigenas, la colonizacion, los “marimberos” y
campesinos a territorios y poblados kogui, estos
presentaban una sobrepoblacién. En este sentido la
presencia “masiva” de los wiwa en territorio kogui
presentd un riesgo para sus tierras, familias y
practicas culturales, a la vez que promovié proce-
sos de mestizaje'® entre wiwa y koguis.

18 El mestizaje entre Kogui y Wiwa ha estado marcado por su
relaciones culturales mds cercanas, que con los otros dos
pucblos indigenas de la Sierra (Kankuamo, ¢ Ijka), Ramén
comenté muchas veces que el no es “puro” wiwa, ya que en
su sangre corre un poco de sangre Kogui, segin el linaje por



[--.]locualinfluyé notablemente enlano puesta
enescenadelosMamasenlostltimos tiempos. De
otra parte, sus vecinos los Kaggaba, ven en los
Wiwa mestizos un notable peligro, que trajouna
fuerte desunion entre los Mamas Kaggabay los
Madmas tradicionales wiwa, a lo cual se atinan
fuertesdiscusionesde interpretacion de la historia
comun de los dos pueblos [...](Barragén,
1997:112).

Con todas estas tensiones entre wiwas y koguis,
Ramon y su familia que para ese entonces, eran
mas de dicz, se van a vivir a Vunkuaguega, en la
cuenca del rio Don Diego, en una pequena finca
que habia sido saneada (Valderrama, 1988), con el
tiempo se repetiria el mismo suceso (desplaza-
miento de un territorio) que se dio con los kogui,
esta vez seria con los wintukwa quienes vivian y
viven en la zona del rio Don Diego.

En la Sierra, para 1985 comienzan actuar institu-
ciones modernas como las Corporaciones Auté-
nomas de la Guajira y el Cesar, la Fundacion
Pro-Sierra Nevada de Santa Marta (1986), y el
CORPES (1987). El gobierno de Virgilio Varco
incorpor6 la Sierra en el PNR (Plan Nacional de
Rehabilitacion), que masificaria, con el paso del
tiempo escuelas indigenas en la Sierra. Estas ins-
tituciones intervinieron con planes de desarrollo
agricolas y conservacionistas que tendrian inci-
dencia en los indigenas y en Ramén como cabildo.

Mientras tanto los cultivadores de coca se enfren-
taban con la guerrilla por el dominio del Guachaca
y Buritaca por su ubicacion estratégica con el mar
(Molano 1988; Arenas.2004; Uribe 1998).

R, G.“Cuandobajé de Nabusimake, me pegauna
vaseada; el finado Adalberto me dice, ustedsiendo
Cabildo Gobernador,cémo fue que dijiste quessi,
quiénvairalld a Nabusimake gastando su pasaje

mitades que presentan estos pueblos indigenas (Tuke, Dake)
su pertenencia a uno o a otro, lo hace pertenecer al linaje del
padre si es hombre y de la madre si es mujer, es decir si el padre
de Ramon es Wiway lamadre Kogui, segin el linaje por mitad
eldebeseguirlalinea Tuke que corresponde allinaje del padre,
por lo tanto es wiwa. Es erréneo decir que existen indigenas
Kogui-Wiwa, ya que sus linajes organizados en matrilineales
y patrilineales sus hijos deben seguir la linea de la madre o el

padre.

JANGWA Pana 4

y gastando dos mil pesos; qué te pasa? yo le decia,
yoestoy estudiando, qué voy hacer, le dije, el dijo:
loque ibaa pasarya pasé; yo pensaba el chico qué
estahaciendo? él piensaque nadaméses gritary
pelear. Me fuia San Francisco nos reunimos con
mamay llevé propuesta; organizacion tradicio-
nal,olaorganizacién primitiva olaorganizacion

espiritual 6 la organizaciéon Gonawindua, los

mamos escogicron Gonawindua. La Sierra

Gonawindua son corazén de todo el mundo uni-

verso. Ellosdecian todo.

Me bajé, se iba a llamar la Organizacion
Gonawindua Tayrona y pensé quien me iba a
recibir porque la finada Amparo con asuntos
Indigenas no, no le gustaba; ese dia vino Angel
Maria Torres, le planteé, los mamos mayores
adivinaron que hay que hacerorganizacion, el me
ayudo aredactar el documento a mdquinay una
copiale dimosala finada Amparo, buenoellalo
leyd y dijo: bueno, hagamos reunién, nos reuni-
mosen Gairase le avisé a Valledupar, Riohacha,
Presidencia, cuando eso vino Patricia Cléves, se
reunieron aquiyse aprobd la Organizacion”.

Con tanto problema, Ramén hablé con los mamo
Don Juan Moscote, Jacinto Salabata, Valencia
Salabata, Fiscali Avigui, Francisco Gil, Filiberto
Moscote y Angel Maria Torres, para crear su
propia organizacion. Los mamo aceptaron, y se
dedicaron a hacer pagamento por ella. La condi-
cion de aval de los mamo, legitima la Organizacion
como una estructura supra-local politica de repre-
sentacién etnica, en este caso Ramodn seria, el
primer cabildo gobernador, investido por el poder
de los mamos, lo cual lo revestiria como un nuevo
representante politico

La funcién de la organizacidn, es velar por nues-
tros intereses, para atender la gente de afuera,
hacer proyectosyayudaranuestragente,esdonde
serecibeyatiendenalasinstituciones, las decisio-
nesson consultadasconlosmamas. (Arregoces,
C. OGT, febrero de 2004).

Es asi como en el afio de 1987 se crea la Organiza-
cion Gonawindua® Tairona (OGT) como Institu-
cion etnopolitica de los pueblos indigenas Kogui,

19 Segin Ramén Gil. Gonawindua significa: Go - significa

nacer, Na - venir, Win - mover (nino se mueve en el vientre),

Dua - semilla.
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Wintukwa y Wiwa, con la funcién clara de mediar
entre los indigenas y las organizaciones externas
(el Estado, Ong's, fundaciones, entre otras). La
OGT tiene una jurisdiccion politica desde el rio
Rancheria en Guajira hasta el rio Fundacién en
Magdalena. Su apariciéon se da en parte por la
insatisfaccién que tenian los kogui y wiwa en
cuanto a representacion politica y obtencién de
recursos por parte del Estado ya que segtin ellos la
Confederacion Indigena Tayrona (CIT), no repre-
sentaba sus intereses sino solo los de los wintukwa
de la vertiente sur occidental de La Sierra.

R, G.“Después que aprobaron la Organizacion,
me invitaron un congreso® internacional Indige-
naen Mildn, Enelanomil novecientosochentay
siete, ibamos a ir con mama Jacinto pero no fue,
entonces fuicon Silvia Botero,comodecianque era
reunién Indigena, mellevé midamburruconhayo,”
cuandollegué a Milan ahi me registraron,me man-
daron echar al bafio el hayo. Llegamos, habia un
pocode gente, nosreunimosy empezamos hablar,
yoescuchaba, deciangenocidio Europeo,yopensa-
baestonoesideade Indigenayonovengoapelear,
yonovengoacriticaranadie yovengoa plantear
unacosa. Deiltimo me dejanami;medicenbueno
hermano mayor de Colombiatengalapalabra,yo
dije mucho gustoyo soy Cabildo Gobernadorde
laSierraNevada de Gonawinndua, vengo enre-
presentando kogui arsario, arhuaco, yonovengo
a criticar a nadie, mas bien vengo porque me
mandaron a borrar los resentimiento y llegar a
acuerdo, con gobiernointernacional paraque nos
ayudemos, porque hoy dia los sabios dicen se
acercaelfinaldel mundo, nopodemosestarresen-
tidos ni peleao, nosdebemosayudar, ustedesapren-
de de nosotros y nosotros aprendemos de lo de
ustedes, asi para que cuandose acabael mundo o
cuando nos muramosvayamosadonde Serankua,
limpios, cancelando la deuda, después dije
Serankua empez6 hacer tierra, Serankua partié
cuatro hilos, hizo asi, los levantdy Seinikun vino,
yaen cuclillas se sentaron concentrados para pu-
rificar, empezaron mentalmente. Empecé hablar
delaconquista, del que nosdomin6ynostrajola
chirrincherayse nosllevo todalariqueza, cloro,
nos mat6é mucho. Hablé unahora”.

20 El congreso se llamé “URIHI los custodios de la tierra™.

21

El hayo, es la hoja de la planta que los seentalo llamamos coca.

El viaje a Mildn fue una exteriorizaciéon de la
problematica interna de los indigenas, que signifi-
¢6 construir lazos internacionales de cooperacion
y una incursién de interés extranjeros en la Sierra.
Vendrian ONG, fotdgrafos y cineastas entre otros,
en bisqueda de “guardar” y “conservar” algo de lo
que Ramoén habia hablado en Milan. (Hay que
destacar que en la SNSM ha existido inversion
extranjera antes de estos procesos, solo que para
esta épocay bajo circunstancias particulares vincu-
ladas a Ramoén se intensificaron.)

La intervencion extranjera serviria, en parte, para
resarcir aquel pasado “catastrofico” de los indige-
nas, en la medida que los introducia en una nueva
época de relaciones locales - globales, es asi como:

[-..]Losmovimientosindigenas estan construyen-
doalianzasconinvestigadores, centros académi-
cos, movimientos indigenas internacionales y
organizaciones|...],locualles permite articular
mayores demandas por sus derechosy pensar el
derecho nacional. Estas alianzas han ayudado a
situarlasidentidades|...] encontextos nacionales
einternacionales [...] (Ulloa, 2001: 305).

Ramén, llevé a Mildn su formacion entre los
mamos y sus experiencias de vida, que le valieron
para ser admirado. El encuentro en Mildn se
enfocé en la “naturaleza” y abordé las miradas
alternas de aquellas personas donde el capitalismo
y el desarrollo® después de la posguerra, habia
ocasionado la explotacién de su medio®. El con-
greso, les permitié a muchos indigenas revestirse
de un nuevo discurso, ecologistay conservacionistas
para su proclamacién como protectores de la na-
turaleza.

22 “[...]el desarrollo se ha basado exclusivamente en un sistema
de conocimiento, es decir, el correspondicnte al occidente
moderno. La predominancia de este sistema de conocimiento
ha dictaminado el marginamiento y descalificacién de los
sistemas de conocimiento no occidentales [...]” (Escobar.
1998: 36).

23 Sobre el concepto de desarrollo, varios investigadores propo-
nen que surge la era del Desarrollo después del discurso de
posicionamiento del presidente Truman de Estados Unidos
en 1949. Entre ellos (Escobar, 1996, 1988; Esteva, 2000;
Sachs, 1996.)



Para entonces el mundo, los movimientos e insti-
tuciones que supuestamente estaban preocupados
por la proteccion del ambiente y las personas que
habitaban en zonas impactadas por el desarrollo y
el capitalismo, se extendieron por todo el mundo
para prestar ayuda y aparecer como instituciones
comprometidas con la protecciéon del ambiente.
Muchas instituciones y ONG, buscaron la conser-
vacion de estos lugares como fuentes de reserva
genética para la humanidad y para ser recursos de
las urbes, donde los indigenas, en éste proceso,
eran la fuerza de trabajo que prometia ser conser-
vadora de los recursos ambientales por su estilo de
vida; lo cierto es que:

[...]ladiversidad de especies de plantasy drboles,
y por su puesto animales, haimplicado que ciertas
empresasdefiendanlaintegridad de losterritorios
indigenas, como tnica manera de garantizar los
recursos a explotar [...] (Bedoya y Martinez,
2000:135).

Con este escenario, los indigenas de la Sierra
consinticron algunas ayudas destinadas a sus terri-
torios y la conservacion de los mismos, si bien
aceptaron ayudas externas, los intereses de las
instituciones y ONG, tuvieron que estar sometidos
al interés de los indigenas de La Sierra. Por tanto
la ayuda que les llego, les permitio a los indigenas
ganar experiencia en las concertaciones de proyec-
tos en su territorio. Las estrategias de concerta-
cion, fueron herramientas apoyados en su
cosmovision, para garantizar politicamente su con-
tinuidad territorial.

Los planes de “ayuda”, concertados con ellos o no,
contribuyeron a generar nuevos actores €étnicos,
dotados con practicas y discursos que emplearian
en su defensa.

R, G.“Cuandomevine de Mildn,lamujerque tenia
de Mamarango Magdalenaestabacon misobrino;
bueno qué se va hacer, le entregue damburru
[poporo]yle dije wiwa tranquilo. Me quedé solo,
pero consegui otra mujer y me quedé con ella.
Después me dice Ariel Martinez del Inderena,
ven, ya se comproé un pedazo de tierra; entonces
nos subimos por la cuenca del Guachaca en
kalabangaga, yo dije: por aqui era, ya yo sabia
quién eran Duklindie, pero Donama sino sabia

cudl era; eso lo supe después, que quedaba en
Duklindie, por ahiabajo esta Matuna. Bueno nos
fuimosaviviren lacuencade Guachaca, después
me sali de cabildo y subi a San francisco, llamé a
Juan Moscote que era nieto de mamo e hijo de
mamo, pensé que iba manejar bien la Organiza-
cion, fuiy le entregue el cabildo y me baje.

Después me dicen que esta cuenca donde vivo
estan cundidas de guerrillay paraco, y un tipo se
rie y me dice la guerrilla sali6, se perdi6”.

Habia pasado el tiempo, las reuniones en la
unguma®, el nuhue®, los viajes internos en la
Sierra y externos, asi como su experiencia en la
ninez y juventud donde vi6 cdmo su territorio
habia sido invadido por diferentes actores como
los misioneros, colonos, empresarios, politicas de
Estado, ONG, antropdlogos y distintos grupos
armados (“marimberos”, “paracos”y guerrilleros),
le permitieron a Ramoén desde sus experiencias
vividas, obtener elementos que lo constituyeron
como un representante politico wiwa y kogui, el
cual se relacionaria con el su#ntalo, llevando su
bagaje interior a la exterioridad en las relaciones
con el sttntalo.

Sin duda alguna, una de las relaciones que mas
influyeron en Ramén como lider fueron: las re-
uniones con los mamo (las cuales le permitieron
formar su discurso tradicional), sus sucesivos viajes
a Bogotd cuando era Cabildo y posteriormente
Cabildo Gobernador, ya que lo envistié de nuevas
relaciones politicas con el Estado que le permitie-
ron entablar redes nacionales que ampliarian los
intereses politicos para €l y su gente con la cual
ganaba mas respeto y admiracion.

[...] Ramon llego a tomar mas en serio de lo
previsible de su participacion en labores de lide-
razgo, ya no se trataba tan solo de tierras o los
proyectos productivos: era menester restaurarla
vigenciaylapracticade laLeyde Origen[...]con
elpasodeltiempo [se constituiria] enunadalid de
los procesos de fortalecimiento y recuperacion
cultural, unalabor que Colajanni [(director de la
Ong. Recerca)] siempre estuvo presto a apoyar,
desdeafueral...] (Perafin, 1998:188)

24 Casa ceremonial de los Wiwa.

25 Casa ceremonial de los Kogui, ver foto.
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R,G.*Yohevenidoexplicandodesde 1960, 1o que
me ensefnaronlosmamos. Enlossesentaempeza-
mos a hablar un poquito mds, y en el setenta yo
empecé ahablar fuertemente arecuperarnuestra
culturayserauténomos, Porque antiguamente no
se utilizaba un hierro, se tumbaba madera con
hachita de piedra. no habia necesidad de tanta
cosa. Nosotros tambiénvamos dafiando todas las
cosas, desde aqui aprendimos de los hermanitos
menoresy vamos dafando de pronto nos puede
castigar Serankua, bueno ¢qué hacemos? seamos
autonomos, estamos hablando mucho, siestamos
recuperando nuestra autonomia, ¢cual autono-
mia uno ve ahi? ¢Los Arhauco? ya se visten con
ropa no propia, eso no es auténomo, cuando yo
hablo de autonomiahablo de tener lo propio no
utilizar rula, nihachanoutilizar un plato,unaolla,
todo propio,vamosa tejer propio, hilarlana, tejer
sombrerito todo propio, hagamosbanca propia,
€sosies autonomo, que nosotros mismos sepamos
yhagamosjusticia asisi, pero cudles auténomos,
siempre me cogian rabia, muchos decian si se
muere Ramoén estamosbien, sino muere Ramoén
de prontonos puede danar, muchosdecian eso. Si
Serankua dice Ramén se muere hoy me voy a
morir, yo paramorirme no tengo miedo, sicumpli
bien aqui, yo sé que alla voy a recibir mi premio.
No vamos a ser auténomos, sino recuperemos

»

algo”.

Ramon plantea como autonomia un proceso que
busca que ellos mismos sean los que estructuran y
determinan sus reglas en su territorio, y lo pueden
hacer mirando las influencias externas en su cultu-
ra para marcarle un limite al capitalismo y al
desarrollo en los efectos que han tenido en su
territorio. Al hablar Ramén y su gente de autono-
mia, también «[...] plantean su derecho a pactar
con el Estado las condiciones que permitan su
sobrevivencia y desarrollo como pueblos dentro de
un Estado [...]» (Villoro 1998: 95).

Después de los aspectos vistos, es comprensible
que Ramén Gil se desplazara ante las condiciones
que vivi6 y vive el territorio wiwa frente a la
colonizacién, la violencia, el modernismo y el
préstamo del territorio kankuamo a los wintukwa
y wiwa, como lo ha mencionado Ramén en sus
relatos anteriores, lo cualle(s) obligaba a reubicarse
en otros lugares, generdndose migraciones, que
y también se asocian a causas asociadas a guerrille-

86

LTS

ros y paramilitares, como vemos y escuchamos a
diario por los distintos medios informativos.

~

El tener que refugiarse se convirtio en una cons-
tante por mucho tiempo para los wiwa. El sentido
indigena wiwa se ha debatido en la supervivencia
de sus précticas culturales con discursos y repre-
sentaciones politicas que forman acciones concre-
tas que pueden ser asumidas por un lider para
movilizar colectividades, y apropiarse de nuevos
espacios mediante las representaciones simbdlica
tradicional.

Convertido Ramoén en un lider, entra en 1987 a la
cuenca del rio Guachaca (Duklindiie) con su fami-
lia y paulatinamente comienzan a originarse po-
blados formados por las personas que comienzan
a llegar, en la medida que las tierras son “sanea-
das”, por procesos cuya consecucncia son de los
vinculos y relaciones con instituciones nacionales
y extranjeras, incluidas las politicas estatales y las
politicas que se trazaron los wiwa en la lucha étnica
y territorial.

Los wiwa que llegaron al Duklindde posterior a
Ramoén, debieron asumir las condiciones que €l
impuso primero a su familia y después a las demas
personas que hicieron reconocimiento de su auto-
ridad, ¢Por qué lo reconocen como autoridad? Por
su trayectoria como Comisario, Inspector, Guar-
dabosques, por relacionarse con el sttntalo, por ser
el primero que entra a la cuenca, por su formacion
en lo tradicional y su conocimiento de éste, por
estar en continuas reuniones con /mamos pensando
la cultura en lo espiritual y material, por su viajes
(que son reuniones nacionales e internacionales)
pero sobre todo por el reconocimiento que los
mamos le hicieron al escogerlo como Cabildo
Gobernador. Estas condiciones lo hacen una au-
toridad tradicional de represtacion politica inter-
na y externa.

R,G.“Empecéadecirlealagente aquinosevaa
tomar, aquivenimos a dejar las cosas malas, aqui
venimos a recuperar nuestra cultura, tanto los
mamasmeensefiaronahorayo tengo que ensenar,
pensabaenque ampliaran para que vinieramucha
gente paraquese ubiquen,losque no quierandejar
elron,lamentira puedenirse. Sino escuchan no



podemosobligar, perosilesdigo, estudie, prepa-
rense, analice, investigue uno tiene que estar listo
paraloque nosvenga, puede venir de Mulkuava...
de alla va a venir con su planeta, va a venir con
Mojake yva a decir hermano listo, nos fuimos, si
le va a decir no, espéranos, voy a recoger mis
motetes, nonoslleva. Perosinosdicen hermano
vamonos, listo, subamonos con Mojake novamos,
alla no hay enfermedad, alld no hay vejez, alla
nuncase pone vicjo, mil, dos mil, cuatromil afios
yvenimosigualitos. Entonces como seria; aveces
darabiaaveces piensa mal, serd que nosvamos o
seraque no nos quedamos, aveces digo eso, quizds
no vamos a ir porque estamos oyendo mucho
chisme, mucho cuento, rabia, ron, la gente quicre
ser grande, quicre tener mucha plata, que vamos
hacerconlaplata, tengamos poquito paraalimen-
tarnosbien™

Con pautas claras de desvincularse de condiciones
que la colonizacion impuso y de recobrar elemen-
tos tradicionales, Ramon introduce a la gente que
llega a la cuenca del rio Guachaca en los procesos
de reivindicacion ¢tnica. Como la gente se identi-
fica con su pasado étnico, porque son indigenas y
ademas porque vienen huyendo de condiciones
nada gratas y necesitan de tierras donde ubicarse,
asumen el proceso de recuperacion cultural de los
indigenas del Duklindie. En este sentido para
usar palabras de Villoro la identidad del pueblo
indigena del Duklindide trata pues de una “[...]
representacion intersubjetiva, compartida por una
mayoria de los miembros que constituyen un si
mismo colectivo [...]” (1998:65), para enfrentar los
procesos que acarrea la contemporaneidad.

Los escenarios de los wiwas han estado cruzados
por distintos factores que los impulsan a despla-
zarse y buscar tierras para protegerse y tener con-
tinuidad como grupo étnico, y poder expresar sus
conocimientos para la explotacion de recursos que
garantice una continuidad de subsistencia. Estas
condiciones crean nuevos poblados que encaran
nuevas dindmicas de la identidad, ya que se gene-
ran de procesos particulares donde la lucha poli-
tica con el Estado, la incursién de ONG e
instituciones de cualquier tipo, contribuyen a su
formacion en la medida que el indigena reivindica
su identidad en procesos de esencializar su condi-
cion de indigena. Y es que

[...] Una de la estrategias de sobrevivencia del
pucblo Wiwa hasido justamente lo de permitirla
fundacién y aparicion de nuevas comunidades
[...]enesadireccion laestrategia paramantenerla
unidad étnica hasidolade permitirla divisionde
lascomunidades, talvezla explicacionaesasitua-
cién de asentamientos con miltiples poblados
que mantiene su unidad como Unidad [...]
(Fajardoy Gamboa, 1999:.114).

Cuando los wiwa entraron al Duklindie encabeza-
dos por Ramoén Gil, se asentaron en las partes altas
de la cuenca del ri6 Guachaca (Kalabangaga),
posteriormente crearian los poblados de Wimake
y Kemakumake (1991) en la parte media y por
ultimo Gotshezhi (1995) en la parte baja, a este
lugar llagaron con la conviccién de recuperar y
fortalecer sus tradiciones asi como de preservar
los recursos ambientales, condicién (ambiental)
que también fue dada por el Incora e Inderena
al disponer que sélo se utilizara entre el 20 y
30% de las tierras adquiridas mediante la com-
pra de mejoras a los colonos - campesinos,
limitando asi la autonomia indigena para con
sus territorios. Al cumplir la condicion ambien-
tal se entra en nuevo contexto de relacion con el
Estado para la supuesta conservacion de los recur-
sos ambientales, buscando no perder derecho so-
bre estos.

Una vez ubicados los wiwa en el Duklindue, los
procesos de consolidacion de los poblados, estu-
vieron y estdn vinculados a aspectos simbolicos y
politicos en la confluencia de las relaciones loca-
les, nacionales y trasnacionales mediados por lo
tradicional, que corresponde a procesos de repre-
sentacion etnopolitica. La emergencia de los po-
blados que se originaron en Duklindie son
expresion de la identidad wiwa, dado que han
logrado legitimar sus comunidades como reivindi-
cacion de su identidad a través de un proceso
etnopolitico de defensa que les garantice una
continuidad territorial.

Desde que Ramoén entré al Duklindie hasta el
presente ano, ha promovido encuentros entre
autoridades tradicionales para fortalecer el senti-
do cultural del pueblo Wiwa, no obstante s¢ ha

consolidado como una de los personas mas repre- -
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sentativos de la Sierra Nevada Santa Marta, y ha
discurrido los Gltimos afos entre viajes nacionales
e internacionales en congresos, seminarios y de-
mads eventos exaltando la condicién indigena y de
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la Sierra a través de su discurso tradicional y su
mensaje de afioro de la construccion de un pais

basado en el reconocimiento y respeto de la diver-
sidad cultural.

3 v . > =
- ) ; [ | .9

| AT -

——

Cc\‘\‘?s 9‘\(}»12'3

S =

Dibujo. El poblado de Gotshezhi. Carlos Mojica, Gotshezhi,Febrero de 2004
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