LA ILUSTRACION, EL PROGRESO, EL DESARROLLO
Y LOS GRUPOS INDIGENAS

German Grisales'

INTRODUCCION

Pocas épocas han sido tan importantes para la cons-
truccion de la modernidad como el siglo de la
Ilustracion. Tal vez no hubo drea del conocimiento
que no hubiera sido permeada por sus fil6sofos a
partir de entonces. Su marca se encontraria en
nuestros procesos politicos independentistas, que
recogieron de Rousseau y de Montesquieu gran
parte de su legado brillante para la ciencia politica.
La antropologia evolucionista del siglo XIX, comen-
zando por Morgany por Heine, retomaria esa convic-
cion de que el mundo marcha siempre hacia delante.
Gran parte del paradigma de los derechos humanos,
que se globalizaria en el siglo XX a partir de la
Declaracion Universal de 1948, nos obliga a recordar
la idea de dignidad de Kant, al igual que el surgi-
miento del sistema de Naciones Unidas, tan inspira-
do en su esperanza de construir una federacién de
- Estados libres que permitiera a los seres humanos
una marcha constante hacia la paz perpetua.

El siglo de las Luces estuvo plagado de inventos,
vivid los avances de la ciencia y de la marineria, vio
multiplicar las posibilidades de conocer y comerciar
con los pueblos mas remotos del mundo, adquirié
una perspectiva verdaderamente planetaria de la
cartografia de los seres humanos, promovio la
construccion de etnografias prematuras y volco la
atencion hacia la luz de la razén y el conocimiento
util de las cosas.

Decir Luces significaba vivir en torno de la imagen
del progreso, tanto como muchos anos después
seria existir tomando como centro natural de la
vida misma el camino del desarrollo.

1 Profesor ocasional de tiempo completo de la Universidad del
Magdalena, sociélogo, arquitecto, magister en Etnologia,
Magister en Filosofia Latinoamericana, Magister en Andlisis
de problemas politicos, cconémicos ¢ internacionales con-
temporineos, y Doctor en Antropologia social, etnografia y

ctnologia.

El siglo XVIII seria inspirado por Kant, Holbach
y Herder, en Alemania; por Vico en Italia; por
Voltaire, Montesquieu y Diderot, entre tantos
otros, en Francia; por Adam Smith, en Inglaterra.
La lista pareceria interminable.

El Iluminismo se caracterizaria por un feroz ata-
que contra las Monarquias Absolutas —por lo que
llegaria a constituirse en un soporte importante de
los movimientos liderados por Bolivar y San Mar-
tin. Estimularia la necesidad de introducir refor-
mas politicas de los Estados. Propondria un modelo
de organizacién politica. Pondria en préctica la
ambicién de sintetizar todos los saberes considera-
dos importantes en Europa sobre el mundo, a
través de la Enciclopedia. Desconfiaria del poder
de la Iglesia.

El siglo XVIII fue portentoso en muchos campos,
variado en propuestas filosoficas, nutrié a pensa-
dores con derroteros tan disimiles como Hegel,
Burke, Marx o Darwin, pero es en la percepcion
frente al mundo de los pueblos exéticos donde
podemos encontrar el cimulo mayor de contradic-
ciones y formas veladas de etnocentrismo que mar-
charon -desde aquella época- paralelas al
pensamiento occidental, como una sombra silente
con capacidad de opacar la luz de la razén arrojada
sobre el otro para salvarlo, dindonos una leccién
sobre c6mo son construidos los mitos, la historia de
las ideas y los malentendidos de alcance universal.

LA ILUSTRACION O EL LABORATORIO
DEL PROGRESO Y DEL DESARROLLO
COMO VALORES ABSOLUTOS

Son muchos y muy diferentes los pensadores que
vivieron o influyeron directamente sobre los pro-
cesos liberales del siglo XVIII. Son variadas sus
propuestas filoséficas. Muchos, incluso, reprue-
ban considerarlos como miembros de un solo mo-
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vimiento. A pesar de todo, considerados indivi-
dual o colectivamente, quizas las ideas que mayor

incidencia tuvieron en América serian, probable-
mente, las siguientes:

* Lahumanidad evoluciona siempre en direccién
de un progreso constante hacia lo mejor.

La naturaleza debe estar al servicio de la cultura
y de la razén.

* La ciencia es la reivindicacion de la capacidad

del Hombre para garantizar el porvenir sin
ayuda de Dios.

* La autonomia del Hombre es la libertad para
fabricar sus propias leyes.

* El Hombre tiene un destino comin, en el marco

de una historia unificada que se dirige hacia la
paz perpetua.

* El Hombre es un ser perfectible.

* En algin lugar del mundo existié o existe un
buen salvaje como reflejo de un mundo ideal
que no fuimos capaces de garantizar.

* El Hombre es sujeto y objeto de su propia
ciencia.

e Lassociedades viven en armonia frente al poder

porque existe un implicito contrato social entre
sus miembros.

* Todos los hombres tienen una dignidad por el
solo hecho de serlo.

* La fluidez del tiempo transcurre de manera
lineal e influye a todos por igual.

Es ironica la forma en que muchas de esas ideas
que fueron fundamentales a finales del siglo XVIII
y que contribuyeron a la construccion de nuestras
naciones republicanas, bajo el ropaje de categorias
como progreso, nacién, pueblo, soberania y territo-
rio, asi como Estado nacion parecen encontrarse ¢n
crisis ante los embates simultédneos de las corrien-
tes postmodernas de la filosofia, de los relativ'ismos
culturales, del giro linguistico y de las corrientes

~b ; interpretativistas de la antropologia.

LA DIFERENCIA

El siglo XIX no se podria comprender sin los
valores construidos por el Iluminismo. Para el caso
de la percepcion sobre los grupos étnicos, los
procesos republicanos en toda América Latina
también fueron influidos por la dicotomia entre el
“buen salvaje” que merece ser ciudadano y alcan-
zar el estado de civilizacion, ser fijado al territorio
y ser conducido por no indios, y el indigena hostil
al progreso, es decir el que dificultaba, por su
presencia, la posibilidad de generar riqueza, ace-
chando en los caminos, impidiendo la prosperidad
del comercio, importante para el nuevo ocupante.

“La selva y lo salvaje ya eran por lo tanto en el
siglo XVI obstdculos para el progreso: un topos
quesigue siendo relevante hasta nuestros dias. Si
por aquel entonces ambos factores obstaculiza-
ban el avance del proyecto colonial de la Corona
espariola, ahora son vistos devarias maneras como

un obstdculo para el progreso de la economia
nacional e internacional”.*

Por este camino, administradores, misioneros y un
buen sector de profesionales vinculados a los des-

tinos de las provincias centrales y las fronteras,
beberian en las fuentes de la Ilustracion.

EL BUEN SALVAJE DE LOS ILUMINISTAS

La Ilustracién en sentido general, no aprobaria las
“guerras justas” contra los indigenas, los incluiria
en la taxonomia de los seres humanos, pero, de
cualquier manera, construiria una imagen falsa de
ellos, que aunque paternal tendia a percibirlos en
una calidad eternamente parecida a la minusvalia.?
Esa imagen seria construida a través de medios de
investigacién indirectos.

2 Elke Mader, 1997, p. 346.

3 En algunos casos, la Ilustracion de alguna manera reviviria la

controversia entre Juan Ginés de Sepilveday Fray Bartolomé
de las Casas, en 1550. Los indios merecian la guerra por
criminales y por su naturaleza servil y burda debian servi:: a
otras naciones, como pensaba el primero; o, por el contrario,
tenian un cardcter simple y sin malicia y contaban con las
mejores disposiciones para recibir la fe, segun el segundo.



El siglo XVIII produjo una amplia compilacién de
la literatura de viajes y de informes cientificos sobre
todas las regiones “exdticas” del mundo, que nutrio
ampliamente la reflexion de los filosofos. El espiri-
tu enciclopédico de la época permitid, como nunca,
interpretar informaciones venidas de todo el mun-
do sobre la geografia, las costumbres, las técnicas,
las variedades naturales y los grupos humanos®.

El Planeta humano fue organizado y clasificado
desde Europa, como lo hizo Linneo con el mundo
natural. La Ilustracién produjo un conocimiento
de naturaleza antropoldgica que inspiraria duran-
te el siglo siguiente a casi todas las investigaciones
evolucionistas. El Iluminismo opinaria sobre el
pasado y el futuro de los indios del continente
americano y nutriria a Europa de representaciones
que los nacionalistas americanos incorporarian a
la creacion de sus naciones en el siglo XIX. Y en
ello se destacarian como fuentes Rousseau,
Voltaire, Buffon, Diderot, Raynal y De Pauw, La
Condamine, Turgot, De Brosses, Holbach, Pernety,
Robertson y Brenna.

Elsiglo XVIII es un siglo de grandes especulaciones
filosdficas sobre el indigena americano sin contar
con suficiente trabajo de campo sobre su realidad.
Es un siglo donde triunfa la filosofia politica sobre
la antropologia politica. Parece una centuria en la
que tales conocimientos balbucientes producidos en
nombre de la ciencia facilitaron la creacion de
modelos politicos que se superpusieron por la fuerza
a otros modelos autdctonos, merced a la violencia.

Elsiglo XIX, a su vez, fue tributario de las represen-
taciones mentales de aquella época fuera de lo
comn asi como de las exploraciones que prosiguie-
ron hacia América, en pleno periodo de expansion
del capital y de la Revolucién Industrial?

4 “Un véritable vertige d’informations saisit le monde savant.
On croyait que la totalité des connaissances humaines pouvait
tenir en quelques dizaines de pages”. Frangois Moureau.
“L’ceil expert: voyager et explorer”, In Dix-huiti¢me Siccle,
N° 22 (1990) p. 10.

5 J. P. Chaumeil senala: “Esta ola de grandes viajeros sobrevie-
ne poco después de la toma de conciencia en Occidente, con
las primeras exploraciones de La Condamine y Humboldt, de
la profusion de nuevos conocimientos y de nuevas riquezas que
encierra América del Sur. No solamente se debian resolver

En la década de los anos 60 del siglo XIX, el vapor
estabilizaria el transporte rdpido y eficaz entre
Inglaterra, Francia, Estados Unidos y la cuenca
amazonica, por ejemplo, en plazos minimos que
permitirian el flujo constante de noticias y de ideas
acerca de como hacer progresar a las tierras impro-
ductivas de la gente exoética.

Algunas descripciones se transformarian en per-
manentes en buena parte del manejo de las selvas:
la del indigena como bdrbaro, el uso de la historia
de Europa como punto de referencia para su
avance hacia lo mejor y la descripcion del indio
como infante susceptible de tutela y de evolucién
moral.

Todas ellas llevarian a pensar al otro como sujeto
de proteccién o como miembro de una sociedad
ideal, de naturaleza pura (con pocas pasiones y
una virtud: la piedad natural, segin Rousseau) en
la que los hombres presuntamente habrian vivido
aislados y donde, con el tiempo y la vida en
sociedad, todo se habia transformado en un impu-
ro estado de guerra, malos contratos, competencia
y desigualdad que era necesario corregir. °

La civilizacién era la medida del progreso. Y el
progreso se encontraba relacionado con la posibili-
dad de que la razén controlara la naturaleza o la
pusiera a su servicio. La universalizacion de la idea
de progreso seguida dos siglos mas tarde por la
idea de desarrollo adquiriria un relieve extraordi-
nario desde el Siglo XVIII, en el contexto de

problemas geogrdficos y bioldgicos, sino también v sobre todo
extraer las nuevas riquezas naturales: caucho, esencias,
maderas preciosas, curare... Este interés de los paises occi-
dentales por América del Sur ha tenido consecuencias catas-
tréficas para las sociedades indigenas de la selva™.(J. P.
Chaumeil, 1981, p. 49).
6 “Hobbes n'a pas vu que la méme cause qui empéche les
sauvages d'user de leur raison, comme le prétendent nos
Jurisconsultes, les empéche en méme temps d'abuser de leurs
facultés, comme il le prétend lui méme; méchants précisément,
parce qu'ils ne savent pas ce que c'est qu’étre bons; car ce n'est
ni le développement des lumicres, ni le frein de la loi, mais la
clame des passions, et lignorance du vice qui les empéche de
mal faire”. J. J. Rousseau, Discours sur l'origine et les
fondements de I'inegalité parmiles hommes, Paris, Flamarion,
1971, p. 196.
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grandes cambios econdmicos, sociales e industria-
les e influiria decididamente en nuestros Estados.

Si bien hay rastros del uso de la idea de progreso
entre los clasicos de la antigiiedad (Empédocles y
Lucrecio) es en el Renacimiento cuando este
concepto pasa a la vanguardia. Y es en el siglo
XVIII, con los avances de la ciencia, la economia
y los descubrimientos, que la nocidn se generaliza
y se convierte en el faro de Europa. Progreso
termina significando “développement de I’humanité
dans le sens de connaissances scientifiques, amélio-
rations industrielles des institutions sociales, de la vie
morale...”. (...) “..la philosophie des Lumiéres
généralise la notion (de progres), et Iétend aux
sociétés, aux institutions, aux meeurs. Le développe-
ment de lindustrie et du capitalisme, les grandes
découvertes, donnent confiance et on attend de la
diffusion de I'instruction le bonheur pour ’lhumanité.
(Turgot, Condorcet, Lessing, Priestley)” ... “Au
XIX la doctrine (du progrés) régne en maitresse”.’

El legado de las Luces serd recogido por los
nacionalistas del siglo XIX para implementar una
nueva sociedad, haciendo un simil con la figura del
Rey Filésofo. Esta sociedad recogeria la imagen
del indigena entendido como menor de edad, que
impregnaria todas las leyes colombianas casi du-
rante los dos siglos siguientes.

El abordaje de varios pensadores ilustrados sobre
el asunto étnico podria ser ilustrativo sobre sus
contradicciones y limitaciones.

La obra de Buffon es uno de los més claros

ejemplos de la influencia que tuvo la historia

natural en la construccién de las ideas antropol6-

gicas de Occidente sobre los pueblos “exdticos”,
expresada dentro de un discurso filoséfico politico
y naturalista de la época. Mientras Buffon pensa-
ba que el Hombre desde el principio habia vivido

en sociedad, Rousseau imaginaba un estado toda-
via anterior: el de los hombres que vivian aislados,
errantes, sin necesidad de los semejantes, sin do-
micilio y sin rey, sin industria, sin lenguaje, sin ser
ni débiles —como creia Buffon— ni infelices.

7 Diccionario Enciclopédico Quiller. Paris, Libreria Aristide
Quillet (1970), Edicién de 1975, p. 5490.

Rousseau atacaria en su obra, fundamentalmente,
los malos “contratos” realizados por las primeras
sociedades civiles y por su propia sociedad.

Kant, asuvez,compartiaciertas ideas de Rousseau.
Y fue uno de los principales impulsores de la idea
del progreso moral del hombre, pero también de su
progreso politico. ®

En cierto modo, para Buffon el indio americano
era producto de cierta degeneracion.’ Buffon su-
ponia que el nomadismo habia influido en la
incapacidad del indigena de controlar la naturale-
za. Y lodescribiacomounsercercano alaanimalidad
incapaz de controlar la naturaleza, un ser que
requeria de civilizacion.

«Buffon liait fortement I'idée d’une nature encore
brute a celle d’'un homme demeuré a I’état sauvage;
la race des Américains n’avait pu se perfectionner,
parce qu’une vie dispersée et errante ne leur avait
pas permis de vaincre les obstacles naturels et de se
rendre maitres du continent ou ils demeuraient»
dice, M. Duchet', quien cita textualmente al autor:

(...)Loind’userenmaitre de ce territoire, comme
de son domaine, il n’avait nul empire (...) ne

8 Kant creia que el hombre no estaba destinado a hacer parte
de una manada como un animal doméstico sino como parte
de "une ruche; comme les abeilles, (il) necesite d’étre membre
d’une société civile quelconque*. La guerra exterior o interior
era la causa de un gran mal, pero evitarla era el motor que
impulsaba al hombre a desechar el estado natural y escoger el
estado social. Y era un convencido del transito evolutivo de
los seres humanos hacia el mejor estilo de organizacion, el
régimen republicano. El régimen “bdrbaro”, para él, garan-
tizaba el poder sin libertad ni ley, pero la Republica, garan-
tizaba nosélo el poder, sino tambiénlalibertadylaley.I. Kant,
Anthropologie du point de vie pragmatique, Paris, J. Vrin,
[1772-1773], 1991, pp. 167-168.

9  Unadeclasideascentralesde Buffonimpregnard todala época:
el clima influye en la degeneracién de personas o comunida-
des. Y el individuo tiene sélo dos caminos: o se perfecciona
(con la civilizacién) o se degenera. Y la influencia del clima
en esto tltimo era vélida tanto para los lapones ~que padecen
un clima frio- como para los indios del trépico que padecen
un clima contrario. Sélo los pueblos con climas temperados,
como el de Europa, segin ¢l, habian logrado alcanzar la
civilizacién. .

10 M. Duchet, Anthropologie et histoire au siccle des Lumicres,
Paris, Albin, 1971, p. 214.



s’étant soumis ni les animaux ni les éléments,
n’ayant nidompté les mers nidirigé les fleuves ni
travaillé la terre, il n’était en lui-méme qu’un
animal dupremierrang, et n’existait pourlanature
que comme un étre sans conséquence, une espece
d’automate impuissant, incapable de laréformer
oudelaseconder.

Esta sed de control sobre la naturaleza a través de
la razén es una de las constantes del movimiento
ilustrado. Se trata de una naturaleza externa y
explotable. Va a permitirle pensar que la conquis-
ta del nuevo mundo podria ayudar a perfeccionar
a los indigenas, hombres en estado de naturaleza,
civilizidndolos.

La imagen del mejor de los destinos para los
indios, nos hace recordar todos los procesos de
colonizacion que ha vivido el Amazonas, a partir
de la idea de civilizar la selva:

AT’homme américain encore ensauvagé, tel qu’il
futdécouvert, iloppose une Amérique endevenir
ou les hommes répandus dans le vide de cet
immense continent auront ‘défriché les terres,
abattu les foréts, dirigé les fleuves et contenu les
caux’, créantainsilesconditionsd’une civilisation
de ’homme par ’homme (M. Duchet, 1971, p.
265).

Voltaire, de otro lado, no compartia su concep-
cion de que todos los seres humanos formaban
parte de la misma especie. Negros, indigenas o
Lapones pertenecian a especies diferentes a las del
hombre europeo. No obstante, parecia en ocasio-
nes un firme admirador de la obra de los Quakers
de Pennsylvania y de los misioneros jesuitas en el
Paraguay, quienes “habian instruido a los indios
con el valor del ejemplo sin atentar contra su
libertad y les habian procurado la vida dulce traida
por el comercio”.

Para algunos, evangelizar o civilizar eran la misma
cosa. Porque, a pesar de su anticlericalismo, en su
época no podian encontrar algin proyecto exito-
so y alternativo frente a la crueldad de los con-
quistadores espanoles en el Nuevo Mundo que
no fuera de carécter religioso. Y hubo pensadores
Iluministas que propusieron aprovechar la expul-
sién de los jesuitas de Espafna y Portugal para
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fortalecer la tarea civilizadora sobre los indigenas
de Guyana."

Garantizar la civilizacién sobre las naciones barba-
ras era el camino de toda la nacién hacia el
progreso. El Oriente peruano conocio6 el verdade-
ro significado en vidas humanas que significo
civilizar al otro.

Pour Bessner comme pour De Pauw, lessociétés
sauvages sont des sociétés malades, que seule la
civilisation peutarracher a une mortcertaine (M.
Duchet, 1971, p. 222)

W. Robertson, otro pensador ilustrado, sintetiza-
ba la manera como se entendia en el Siglo de las
Luces el progreso del Hombre y la tendencia de
generalizar el destino de la humanidad a través de
un solo camino: la evolucion desde el estado salvaje
al estado de civilizacion y de sociedad politica, un
esquema relativamente afin al que encontraremos
muchos anos mds tarde en las ideas de Lewis
Morgan."

11 El Gobernador de Béhague se refiere en estos términos a los
indigenas en Guyana: “/l est essentiel de travailler a les
rassembler, de les fixer et de les réunir a la colonie, en leur
faisant gotiter les avantages d'étre civilisés, de faire partie d'un
corps politique et de jouir de l'état de citoyen™. Bessner,
Memoire sommaire sur la colonie de Cayenne (1774) Arch.
Col. F 4-19. Béhague, Mémoire... (1763?) Ibid., C 14, art.
26, Fo 35 sq. citado por M. Duchet, 1971, p. 219.

12 “Les progrés de l'homme ont été a peu prés les mémes dans
toutes les parties du globe, et nous pouvons le suivre dans sa
marche de la simplicité grossiére d'une vie sauvage jusqu’a ce
qu'il arrive a lindustrie, aux arts et a I'élégance des sociétés
policées” (W. Robertson, Historie de I'Amérique, Paris,
Duverger, (1819), p. 35). Robertson veia en los indios la
manera privilegiada que los filésofos europeos tenian para
estudiar al hombre en un estado verdaderamente anterior al
estadio de los pueblos menos civilizados conocidos en Europa
(los Escitas y los Germanos). (Idem, p. 54). Segin su opinion,
los viejos filésofos de Grecia y de Roma, por los que él se
guiaba, no habian tenido el privilegio de haber observado al
Hombre en ese estado verdaderamente salvaje, porque las
sociedades que conocieron ya tenian cierto grado de progreso
civilizatorio. (Idem, p. 54). Criticaba la explicacién “del
atraso de los pueblos indigenas por haber permanecido este
continente mds tiempo bajo las aguas™ —-que habia construido

5

C. De Paw. Igualmente, la explicacion de “la condicion de :‘

9
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El Siglo de las Luces es el siglo de los grandes
debates. Y hasta Rousseau, frente a ello, tomara
el camino de construir un modelo de sociedad, a

partir de las informaciones secundarias que recibe,
como muchos otros.

...Rousseauensalzalabondad delindigena ame-
ricano, no corrompido por lasociedad. Con todo
ello, la Amazonia se pone de moda en Europa;
ahora no solo por sus riquezas, también por los
multiplessecretos que encerraba e influye decisi-
vamente en el pensamiento filoséfico y social

europeo;sobre todo,enlabisquedade unacomu-
nidadideal.!?

LLAS FUENTES

En buena parte contribuyeron a este pensamiento
obras como las Lettres Ediﬁantes, escritas por los
misioneros jesuitas en el siglo XVIII. Ellas forta-
lecieron la idea del salvaje puro, justo y honesto y
la creencia en una naturaleza humana tinica de
todos los seres humanos pero dividida entre la
bondad inmanente y la corrupcién rampante de la
civilizacién. Aun en los aspectos mads sombrios de
su conducta, los misioneros nunca pensaron que se
tratara de otra humanidad diferente, con un espi-
ritu dispar. Se trataba, simplemente, de una dife-
rencia de grados o de desarrollo (R. Allier, 1927,
pp- 23-29).

Algunos Iluministas concederian mucha impor-
tancia a los relatos de los exploradores. El capitulo
sobre los Canibales de Montaigne (Les Essais,
Livre I, ch. XXX) seria inspirado visiblemente en
el viaje de Villegagnon al Brasil.

animal de una clase inferior, desprovisto de fuerza, sensibi-

lidad y vigor en sus facultades morales”, de la teoria de Buffon.

Reprochabaa Rousseau quererhacerdelavida del salvaje casi
un modelo para el resto de la especie.(Idem, p. 63) Y, en sus
palabras, quedaba claro que una parte de los pensadores de
Europa pensaba a América desde sus fantasias y rcprcsema-.
ciones mentales locales: “Cet état de simplicité primitive, qui

n'était que dans notre continent que par les descriptions
fantastiques des poétes, existait réellement dans cet autre
hémisphere” (Idem, p. 55).

13 M. Del C. Martin Rubio, 1991c.

D’apresce qu’ilarecueillide ce témoin, Montaigne
estime « quiln’yariendebarbare etdesauvagecn
cette nation,sinon que chacunappelle barbarie ce
quin’estpasdesonusage™ (R. Allier, 1927,p. 18).

El testimonio del explorador Bouganville sobre las
misiones del Paraguay y sobre Tahiti donde se
construia la felicidad y la sabiduria o existia una
especie de edén poblado de “hhommes sains, robustes
et douces” parece haber influenciado el surgimien-
todelateoriadel estado de naturaleza de Rousseau.

LA INFLUENCIA DE LA CONDAMINE EN LA
HISTORIA DE LAS IDEAS TENDENCIOSAS
SOBRE LOS GRUPOS ETNICOS

Pero el caso de La Condamine es muy particular
entre los Iluministas e importante en la historia de la
construccion mental de la selva amazénica y en gene-
ral del mundo indigena de la América Meridional.

La descripcién de los indios realizada por La
Condamine influyé en el siglo XVIII en la crea-
cién de la idea del “buen salvaje” pero también en

toda una serie de prejuicios y percepciones sobre
su inferioridad.

La Condamine formaba parte del medio intelec-
tual francés. Era miembro de nimero de la Acade-
mia de Ciencias y, con ayuda de la notoriedad
adquirida por su viaje por la América meridional
y el apoyo de Diderot, lograria hacerse nombrar
también como miembro de la Academia Francesa.
Era companero de Buffon y de Montesquieu. Por
el tiempo en que vivié (1701-1774) seria contem-
pordneo de Rousseau y de muchos enciclopedistas,
como D’Alembert."* Se encontraba en una posi-
cién estratégica para aprovechar el intenso trifico
de ideas que circulaba entre los miembros del club
de filésofos. La tribuna desde la que hablé, la
Academia, le garantizaba una gran proyeccion.
Pero contaba con una gran diferencia: Era el unico
que habia realizado un trabajo de campo en la
Amazonia, casi durante 10 anos.

14 R. Allier, 1927, p. 24.

15 Nelson Gomez (Editor), 1994, CH. De La Condamine,
Diario del viaje al Ecuador, Quito, Ediguias, 1994, xi.



Sus tres obras mas importantes fueron publicadas
en Paris a partir de 1751 y/o leidas ante la Acade-
mia, quedando vinculadas al acervo cientifico del
mundo europeo. Por ello, aunque no fuera la
unica, fue una de las fuentes importantes que
nutrieron con mayor fuerza al movimiento Ilustra-
do sobre lo que se creia que era el mundo indigena.

De filosofo en filésofo se reprodujeron algunos
errores fundamentados en una investigacion de
terreno, a pesar de todo, fugaz. La influencia del
discurso de La Condamine en otros pensadores
ilustrados de la época se encuentra, por ejemplo, en
la comparacion de un parrafo de su obra sobre
Amcrica Meridional (publicada en 1745) en rela-
cion con el lenguaje de los indigenas y el texto
“América” de Cornelius de Pauw”, realizado para
la reedicion de la Enciclopedia, en 1776. De autor
de autor, como en este caso, se reprodujo el errory
la imagen de pobreza de los lenguajes americanos.

(Por lo demas) todas las lenguas de la América
Meridional de las que tengo nociéon son muy
pobres...atodasles faltan vocablos para expresar
lasideas abstractasyuniversales, pruebaevidente
delpoco progresorealizado por el espiritu de estos
pueblos. Tiempo, duracion, espacio, ser sustan-
cia, materia, cuerpo, todasestas palabrasy muchas
mads no tienen equivalentes en sus lenguas. No
tienen palabras propias que respondan exacta-
mente alasde virtud, justicia, libertad, agradeci-
miento, ingratitud. (La Condamine, América
Meridional, Bogotd, Colcultura, p.41).

Este enfoque de La Condamine coincide practica-
mente con el de Cornelius de Pauw, cuya obra
pretendia ser la sintesis, para la Enciclopedia, de
lo que se conocia en Europa sobre el tema de
América:

La pobreza de su lenguaje (de los indios) cuyo
diccionario podria escribirse en una pégina, les
impide explicarse. Se sabe que atin los peruanos,
aunque tenian unaespecie desociedad politica, no
habian inventado todavia términos para explicar
losseres metafisicos nilas cualidades morales que
debian distinguir al hombre del animal, como la
justicia, la gratitud, lamisericordia. Estas cualida-
desconstituian una cantidad de cosassinnombre,
como la virtud sobre la cual se dijeron muchas
exageraciones”. C. De Pauw, “América”, 1776.

Versidnde la Enciclopedia, dirigida por Diderot,
1776-17717.

El prestigio que otorgaba ser miembro de la Aca-
demia, su capacidad de proyectar la verdad cienti-
fica de su tiempoy la mecénica reproductiva circular
de los argumentos de autoridad entre ensayistas,
facilitaron la reproduccién, una y otra vez, de un
error, un mito, un prejuicio o una opinién sesgada,
que los protagonistas u objetos de la ciencia —los
indios— no pudieron contrarrestar. A la postre
contribuy6 a construir la imagen de su mundo en los
espacios de decision. La Condamine, en sus aprecia-
ciones, como otros, cargaba sobre sus espaldas la
huella fresca de sus tradiciones.

Para contradecir a De Pauw, otro Ilustrado, José
Pernety, se referiria con respeto a La Condamine,
sugiriendo que aquel lo habia interpretado mal. Y
para fortalecer su alegato respecto de la “eterna
infancia” o la falta de uso de razén de los indige-
nas”, Luigi Brenna, lo citaria en extenso. La
Condamine en cualquier caso era la autoridad que
dirimia cualquier duda sobre los indigenas.

William Robertson (Estado y cardcter de los Ame-
ricanos, 1777), otro ilustrado, lo utiliza como
fuente al afirmar que los indigenas “no conocen la
sal”, al decir que “hay salvajes que solo pueden
contar hasta tres”'® y al senalar que no tienen “ideas
universales, abstractas o reflexionadas”™.

L. Brenna, ademads, de citar el pasaje sobre la
insensibilidad, escoge un parrafo lleno de otros
ingredientes similares: la estupidez, la pereza, la
animalidad y, sobre todo, los defectos de su con-
dicién despreciable de adultos infantiles.

Por esta senda, al final conoceriamos un cuadro
grotesco del indio, sacado de contexto, que influi-
ria en la conciencia tanto de la Europa de su
tiempo como de los estadistas republicanos del
siglo XIX, igualmente alejados de las realidades
selvéticas de nuestros paises:

16  Dice Robertson en su obra sobre la historia de los americanos:
“Il y en a qui ne peuvent compter que jusqu'a trois, et n'ont
aucun terme pour distinguer un nombre supérieur”. W.
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Glotoneshastalagulacuandotienenconquesatis-
facerse; sobrios cuando la necesidad los obliga a
serlo, hasta vivir sin nada sin demostrar deseo de
nada; cobardesyvagos hasta el exceso,silaborra-
chera no los transporta; enemigos de la fatiga;
indiferentes atodaclase de gloria, honor, reconoci-
mientos; ocupados unicamente por el objeto del
momento, y siempre determinados por éste; sin
darse preocupacionesporel porvenir;incapacesde
providenciayreflexion: cuandonadalesmolestase
abandonanaunadichainfantilque manifiestancon
saltosyrisasdesenfrenadas, sinobjetoniintencion:
pasan lavida sin pensary envejecen sin salir de la
infancia,delacual conservan todossusdefectos (L.
Brenna, Sobrelossalvajesde América, 1785,p. 179-
202.InJ.Juncosa, Editor, Carlos Viteriy Maria V.
Vela, Traductores, Europa y Amerindia, Quito,
Abya-Yala, 1991, p. 186).

L. Brenna es.uno de los ilustrados que mds influye en
la idea de que los indios no tienen uso de razén, para
lo cual toma como referencia a los ninos europeos.

Todosestan convencidos que nuestros ninos, gene-
ralmente cuandolleganalossiete afioscomienzan
ausarlarazon (...) Ahorabien, cuandoyo afirmo
quealgunospueblosdelatierranolleganjamasal
usoderazoén,soloquierodecirquenolleganatener
esos conocimientos y esa forma de razonar, muy
imperfecta por cierto,que nosuele desearse en los
nifos europeos de unos siete afios mas 0 menos.
Estos pueblos son las Tribus Salvajes: no llego a
decir que todas; peromuchisimas, de lasdos Amé-
ricas (L. Brenna, 1785.1In.J.Juncosa, 1991, p. 182).

Y como si fuera poco, encontramos a La Condami-

ne citado en calidad de etn6logo nada menos que
por Kant, en su famoso Curso de Geografia, en el
que reproduce el mito de la fertilidad del suelo del
Amazonas y la habilidad perdida de los indigenas
peruanos respecto de la capacidad de sus ancestros
para construir palacios, entendiendo que todos
los indios en el Perti compartian las mismas raices.
Kant expondria alli:

D'aprés lerécitde La Condamine, on constate chez

eux (les indiens) une incroyable indifférence aux
: 3, . 17

peines et aux récompenses.

17 L. Kant, Géographie, [Physische Gcographic,- 1802!,
Traduction de M. Cohen-Halimi, M. Marcuzi et V. Seroussi,
Paris, Aubier, 1999, p. 335.

Asi, no es extrafio que encontremos a proceres de
la independencia colombiana como Francisco
Antonio Zea, Francis Maceroni y Jos¢ Maria del
Real, avalados por Humboldt, identificando al
indio con caracteristicas probablemente inspira-
das en apreciaciones como las de La Condamine,
en una publicacion destinada a promover la ima-

gen de la nueva Nacién colombiana en Gran
Bretana, durante el siglo XIX:

Lapereza,lataciturnidad, lamentira, formanen
general su caracteristico.'®

Son discursos que, presentados asi, descontextua-
lizados, reflejan una aproximaciéon etnocéntrica,
sectaria y sobre todo superficial. Pero, ampliamen-
te divulgados con base en el gran avance conquis-
tado por la imprenta y la comunicacion, no sélo
traspasaron el siglo XIX, sino que alcanzaron el
siglo XX, por ejemplo, en boca de algunos Cénsu-
les ingleses en Iquitos, para quienes los indios eran
“ouvriers paresseux et apparement incapables d’un
travail régulier et soutenu” (J. Sérier, 1993:76).

El mundo indigena merecia proteccién, para los
pensadores de la Ilustracién, no sélo por ser justo
hacerlo, sino por su inferioridad que era necesario
ayudarle a superar, sobre todo a través de la educa-
cion, para alcanzar la luz de la razén. También, por
la necesidad de convertirlo en un ser productivo.

Por eso no es extrano que en la Constitucién
republicana del Per, de 1823, recién estrenada la
primera de las dos independencias que tendria
este pais, se exija para ser ciudadano —entre otros
requisitos— saber leer y escribir —aunque esto no se
volveria inexorable sino desde 1840- y tener una
propiedad o ejercer una profesion o arte a titulo
publico -requisitos que en ningin caso hubieran
podido llenar los indigenas, en términos reales. La
razon, expresada en la lectura y la escritura, se

convertia en un marcador de discriminacion agen-
ciada por nuestros propios libertadores funda-
mentados en su particular interpretacion del
espiritu de la Ilustracion.

18 Citado por C. Dominguez, A. Gomez et G. Barona, 1996, p.
23.



A pesar de todo ello, el valor de La Condamine no
se puede discutir. Sus descubrimientos geofisicos
fueron muy utiles en la definicién de la linea
ecuatorial y en la controversia entre Newton y
Cassinisobre la verdadera forma de la tierra (aplas-
tada o alargada en los polos), pero —desafortuna-
damente- su trabajo etnogréfico se encontraba
mortalmente herido por grandes connotaciones
racistas que escondian un analisis muy ligero, de lo
cual la cita que vamos a presentar es apenas un
ejemplo, que demuestra que no bastaba visitar a
América para conocerla. De hecho, la verdadera
travesia de las tierras bajas del Amazonas, la hizo
en nueve meses, entre septiembre de 1742 y mayo
de 1743, permaneciendo en Cayena, hasta 1745.
Pero el legado de su opinion sobre los indios fue
brutal durante varios siglos:

Elcaracterdelosindiostiene porbase la insensi-
bilidad. Dejoavuestraeleccionsidebe honrarsela
con ¢l nombre de apatia o envilecerla con el
nombre de estupidez. Nace sin duda del corto
nimerodesusideas que nose extienden mas alld

» 20

desusdeseos”.

La Condamine “bénéfice de I'engouement pour les
sciences, qui a pris les proportions d’une véritable
rage”'. Pudo hablar a los europeos en el Viejo
Continente acerca de lo que él suponia que era el
indigena.

Pero, no fue el tnico que influyé sobre la
Amazonia con el espiritu de la Ilustracién, de una
manera por demas negativa. Otro hombre de las
Luces, un administrador admirable, tendra la
ocasién de poner en practica en el Amazonas
brasilero un proyecto ilustrado, secular, de pro-
teccién del “buen salvaje” que méds o menos
coincidié con el tiempo de Rousseau. Tal proyec-
to seria totalmente arrasado por la Monarquia
del siglo XIX. Tal personaje portugués seria el
Marqués de Pombal, quien crearia el proyecto
civilizador més importante de la época del Despo-

19 J. Sérier, Histoire du caoutchouc, Paris, Desjonqueres, 1993,
p. 34.

20 CH. De La Condamine. La América Meridional. Bogotd,
Colcultura, p. 41.

21 . Serier, 1993, p. 34.

tismo Ilustrado, que igual influiria en el Amazonas
y en el Solimoes.*

Su Directorio de Indios, obra de 1755, de alguna
manera, era el testimonio del pensamiento de una
época: defendia al “buen salvaje” indigena, pero
no hacia lo mismo con el negro africano y en
ocasiones lesionaba abiertamente su dignidad.

El Directorio de Indios decia a la letra:

Entre los lastimosos principiosy perniciosos abu-
sosque handadocomoresultadoenlosindiosun
abatimiento considerable, estd sin duda el de la
injusticiay escandalosa actitud de llamarlos “ne-
gros”, queriendo talvezconlainfamiaylavileza
de este nombre persuadirlos de que la naturaleza
los habia destinado a ser esclavos de los blancos
comoregularmente uno se imagina conrespecto
alos negros de la Costa de Africa.

El discurso iluminista sobre los indigenas, como el
de Cornelius de Pauw, tenia como fuentes de
informacion los relatos de viaje (Pager y Bancroft),
las lecturas de los académicos franceses (Gomber-

38}
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“Con la caida de Pombal en 1776, se dio inicio a una politica
de endurecimiento progresivo contra los indios, negros y
mestizos de la colonia, que marcé el final del siglo XVIII y las
tres primeras décadas del XIX" ... “La Independencia del
Brasil, en 1822, no cambié sustancialmente la situacion de
los indios, que siguieron sometidos a la misma dura legisla-
cion del reinado de Dom Joao VI. Esas leyes fueron formal-
mente abolidas en 1831, después de la abdicacion de D.
Pedro 1, pero en la prdctica siguicron vigentes en lo que decian
respecto a las relaciones econémicas o sociales de la pobla-
cion blanca con los indios, lo que llevo a sucesivas revueltas
indigenas como la gran rebelion de la ‘Cabanagem’ en la
Amazonia (1835-1840)". (...) “A partir de 1870, en la
Amazonia, se iniciaron la extraccion del caucho y las grandes
explotaciones madereras. Esto significa que durante el siglo
XIX, los indios fueron amenazados en las mds remotas
regiones del pais. La inmovilidad y el cardcter contemplativo
del gobierno, regido por un ‘rey filosofo', que toleraba la
esclavitud negra y la servidumbre de indios ¥ mestizos como
hechos permanentes e inevitables, tuvieron consecuencias
nefastas sobre la poblacion indigena de todo el pais”. Carlos
de Araujo Moreira Neto, “Introduccién Brasil”. Fundacion
Tavera. Guia preliminar de fuentes documentales etnogrificas
para el estudio de los pueblos indigenas de Iberoamérica.
Internet. 16/12/01.
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Articulo 10, Directorio de Indios, Alvari con fuerza de Ley
de 7 de junio de 1755.
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ville) y eventualmente los informes de algunos
misioneros (Joseph Gumilla). Las fuentes princi-
pales de W. Robertson fueron: Gumilla, La Con-
damine, Lafitau. En la obra de éste tltimo se
defendia la existencia de hombres sin cabeza en la
parte sur de la América indigena. También lo
fueron, para toda una generacion, los relatos de
viaje de Ulloa, Herrera y Oviedo.

El enfoque de De Pauw denotaba la conviccién de
que toda la sociedad tenia un solo camino por
recorrer, el de la barbarie a la civilizacién, percep-
ciobn que permeara muchas de las obras
evolucionistas del siglo XIX.

Utilizaba un sistema de argumentacion que pare-
cia muy racional, pero que escondia opiniones
personales, prejuicios, énfasis propios, evaluacio-
nes unilaterales o datos que hoy han demostrado
ser contrarios ante la pretendida objetividad cien-
tifica. La alusién constante al mundo conocido
por €l (pues tampoco estuvo en América) y la
bisqueda de explicaciones o evaluaciones de fe-
némenos del mundo americano (como el incesto o
el cruce de razas) apoyandose en ejemplos de la
historia de su tradicion: la historia de Grecia,
Egipto, Circacia y otros pueblos) parecia otorgarle
a su argumentacion mayor valor cientifico.

En realidad lo que demuestra que no se debe
razonar sobre la necesidad de cruzar las razas,
cuandose tratade humanos, del mismomodo que
sise tratarade animales domésticos, esel hechode
que los Circacianos y los Mingrelianos constitu-
yen pueblos que nuncase mezclaron conotro,yen
que los grados que impiden el matrimonio son
muy poco extendidos. Sinembargo,comoes cono-
cido, la sangre e tales pueblos es la mejordel mundo
(cursivas mias), al menos en las mujeres: y los
hombresnosonenabsolutotanfeoscomodiceen
los Voyages au Levant el Caballero de Arvie.u,
cuyo testimonio es muy opuestoal del Sr. Chardin,
que estuvoenestos lugares...

La sociedad humana vuelve a aparecer dividida en
dos: los barbaros (indigenas) y los civilizados, lo

24  En C. de Pauw, “América”, pp. 1-30, In J. Juncosa (Editor),
Carlos Viteri y Maria V. Vela (Traductores) Europa y
Amerindia, Quito, Abya-Yala, 1991, p- 19.

cual no serfa nuevo. El retraso de los primeros se
explica por las alteraciones o degeneraciones que
habian sufrido los nativos. A veces, a causa del

clima o del medio ambiente o del sistema de vida
errante.

De Pauw estimulaba la idea de que en toda Amé-
rica s6lo los pueblos mexicano y peruano contaban
con una sociedad politica (p. 3), la idea de que los
salvajes son —de por si- perezosos (se diria, estipi-
dos), “hasta el punto de comerse los caballos con los
cuales podrian labrar la tierra” (refiriéndose a los
Patagones).

Para €I, el clima malsano tuvo que influir en su
constitucién débil y en tal pereza, y produjo algu-
na alteracion en sus facultades, que él mostraba a
manera de ejemplo en la ausencia de metalurgia
en América, teniendo minas de hierro.

Eran pueblos sumergidos en la barbarie. De ellos
se decia que “estaban sumergidos cual mds cual
menos en la barbarie y el olvido de todo lo que
significa ser un animal racional” (p. 17). Vio en la
multiplicidad de las lenguas la imposibilidad de
que los salvajes pudieran construir complejos
habitacionales de mds de 130 personas.

Se sacudié de horror ante costumbres como el
filicidio, el exterminio de uno de los gemelos o la
antropofagia de algunos indigenas. Llegd a la
conclusion de que los indigenas eran “como ninos”
(es decir, con todos sus defectos)... “una especie
degenerada del género humano, sin fuerza fisica, sin
vigor, sin elevacion espiritual” (Pernety, 1771, p.
37).Se apoyé en los relatos de viajeros para sefialar
“la estupidez de los nifos americanos que “segiin
Musgrave asegura (...) a medida en que se aproximan
al término de la adolescencia, los limites del espiritu
parecen retroceder” (p. 22) y remataba su analisis
con esta percepcion que enseia mucho del valor
que se daba en su tiempo a la razén para el
conocimiento del mundo y que muestra la trans-
formacién de Europa como eje de referencia de
los pueblos civilizados cuyo estilo de organizacién
se debia seguir:

Se concibe ahoracualeralaenormediferencia,en
elsiglo XV, entre los dos hemisferios de nuestro



globo. En uno de ellos, la vida civilizada recién
habia comenzado:laliteratura eradesconocida,
se ignoraba el nombre de la ciencia; no existia la
mayoria de los oficios; la labranza a duras penas
llegara amerecer elnombre de agricultura; allino
se habia inventado ni el rastrillo, ni la carreta, ni
domado a ningiin animal de arrastre para que la
razon que eslatnica que puede dictarleyesjustas,
nunca hiciera oir su voz; la sangre humana se
derramabasobre todoslosaltares, ylos Mexicanos
seguian siendo en cierto sentido antropéfagos,
epiteto que también puede aplicarse alos perua-
nos (...) En nuestro continente, al contrario, las
sociedades estaban formadas desde mucho tiem-
po, tanto que suorigense perdiaenlanoche delos
siglos; y el descubrimiento del hierro forjado, tan
necesarioy tan desconocido por los Americanos,
tuvo lugar por parte de los habitantes de nuestro
hemisferio desde tiempos inmemoriales.

La Disertacion sobre América y los Americanos
contra las Investigaciones filosoficas del Seiior De
Pauw (1771), muestra a otro pensador ilustrado,
José Pernety, que construyé su discurso como
contrapunteo de las ideas expuestas por De Pauw,
en un libro anterior que alcanzé a circular por toda
Europa.

De Pauw enfatizo la cara lamentable y barbara de
los indios. Pernety, el “buen salvaje” y la cara
amable del indigena americano. Hizo éste una
defensa de la naturaleza americana, mostrd los
errores malintencionados de De Pauw, sus pre-
juicios y su etnocentrismo. Descubri6 la influen-
cia de La Condamine y también lo utilizé como
fuente, para atacar la interpretacion de De
Pauw. Ensefié —por contradiccion con el clima
americano—- lo malsano del clima europeo y sus
limitaciones. Busco en las grandes construccio-
nes la prueba de la no estupidez de los indige-
nas. Encontré contraejemplos de indios no
perezosos (los Apalachitos). Sefial6 lo abundan-
te de la naturaleza americana, donde —en contra
de la opini6n de su rival- hasta los animales eran

mas “potentes”.

Los indicios argumentativos de la discusion, vista
ésta desde el siglo XXI, podrian parecer casi
ingenuos, casi risibles. Pero en su momento cons-
tituian la verdadera dimension del conocimiento
que se tenia sobre nuestras realidades. Si De Pauw

planteaba que todos los seres grandes de Africa,
como el elefante o el tigre, se habian empequene-
cido o vuelto menos fieros —éste sefialaba que las
palomas de América ponian més huevos (seis o
siete a la semana) que las palomas europeas. Y,
finalmente, hacia una autocritica desde Europa,
sefialando uno de los caminos que los iluministas
tomaron para percibir en América la sociedad
ideal y paradisiaca que no constituia, para enton-
ces, el Viejo Continente:

¢Qué privilegio tiene en realidad nuestro conti-
nenterespecto alamericano? Elser habitado por
hombrescondenadosa trabajarsindescanso; obli-
gados, parasatisfacer sus necesidades mas urgen-
tes,acogerel pan masdesagradabley arrojarsin
cesarsusudory llantosobre esta tierra pararegar-
la; tierrajuguete de unclimainconstante tierraque
engafademasiadoamenudosusesperanzasycuya
bellezarisuenaeselresultadonode unanaturale-
zaque quiere,como en América, satisfacer pronto
los deseos de esos nifios, sino de una naturaleza
que esta forzada a reir con una risa que es una
mueca convulsiva que nuestro orgullo y amor
propionosensendaaceptar e inclusive encontrar
hermosa.”

De Pauw daba por ciertas, cuestiones que son, hoy,
comprendidas como abiertamente falsas, y que,
ademas, eran desmentidas por el testimonio de
otros cronistas europeos desde mucho tiempo
atras, como por ejemplo “la ausencia del uso de sal
entre los indios”. (Ellos) “..ahumaban la camne,
porque las naciones en el centro del Continente
desconocian por completo la sal...” (C. de Pauw,
1776-1777 / 1991, p. 15).

LA ILUSTRACION Y LA EVOLUCION
DEL PROGRESO

En la reflexion sobre el progreso y la antropologia
serd importante una linea de pensamiento que
lleva de Turgot a Condorcet, pasando por Kant.

25 J. Pernety. La Disertacién sobre América y los Americanos
contra las investigaciones filosoficas del Sefior De Pauw
(1771) p-31-120. In. J. Juncosa (Editor), Carlos Viteri y
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Turgot (1727-1781) fortalece la credibilidad en el
progreso y en la unidad de la naturaleza humana.
Crea una teoria en la que la humanidad habria
pasado sucesivamente por la caceria nomada, la
ganaderia y la agricultura. Y el progreso desigual
seria explicado por el talento natural y dispar de
unas naciones en relacién con otras.”® Su discurso
de la Sorbona, el 11 de diciembre de 1750, no sélo
se refiere a los americanos como ejemplo de pue-
blos sumidos en la barbarie, en virtud del desarro-
llo separado que habrian seguido las distintas
comunidades, sino que explica la diferencia de

nivel en el progreso de las naciones por la diferen-
cia de talentos entre pueblos:

Lanature inégale enses dons adonné a certains
espritsune abondance de talents, qu’elle arefusée
ad’autres;lescirconstancesdéveloppent cestalents
ou les laissent enfouis dans I’obscurité; et de la
variété infinie de cescirconstances, nait'inégalité
duprogrésdesnations?.

Muchas de sus explicaciones acerca de la inexora-
ble marcha hacia adelante de la humanidad las

encontraremos un siglo después inspirando al evo-
lucionismo social y antropoldgico.

Tampoco su idea de progreso se encontraba exen-
ta de un gran etnocentrismo. Estaba convencido
de que el siglo que vivia y la sociedad a la que
pertenecia constituian el punto culminante del
progreso de la humanidad.

'Quelle lumiére brille de toutes parts! !Quelle
foule de grands hommes dans tous les
genres!Quelle perfection delaraison humaine!™.

26 J. Lombard, Introduction a I'éthnologie, Paris, Armand

Colin, 1998, p. 32.

27 A.RJ. Turgot, “Tableu Philosophique des progres successifs
de lesprit humain™ (p.41-60) En Bernard Cazes (Préface),
Turgot: Ecrits Economiques, Paris, Calman-Levy, 1970, p.
43.

28  A.Turgot, 1750: 59. Turgot pensaba también que la domina-

cién politica de Carlomagno y de los Oton habian jug'ado un.
papel muy importante en la eliminacionde los'rasg(.)s barbzu"os
de algunos pueblos europeos, COmMO Alemania, Dl'namarca y
Succia y Polonia, de la mancra como .cl comercio con:os
griegos le habia permitido a Rusia dejar de ser una sclva
inculta. A. Turgot, 1750, p. 56

La opinion de Marshal Sahlin sobre Kant y
Condorcet nos ayuda a entender el énfasis otorga-
do por Kant a la razén en el proceso de salida de
los pueblos hacia la civilizacién y preconiza el
enfoque evolutivo que va a tener en los siglos
venideros la reflexién sobre el desarrollo como
expresion de una serie de pasos que van de lo
tradicional a lo moderno asi como la incidencia de
tal enfoque evolucionista en la Amazonia.

Pour lui (Kant) la question était alors de savoir
comment, par I'utilisation progressive de laraison,
I'on pourrait échapperalabarbarie.”

Pour Condorcet, la perfectibilité qu’ils célébraient
ainsise transforma auvingtiemesi¢cle enune série
progressive d’étapes ol insérer —autrement dit,
fixer—lesdiverses populations non occidentales.*

Finalmente, Condorcet resultaria convencido tam-

bién de la importancia del progreso y de la ciencia
en ese paso de lo natural a lo civil.

Como Kant y Rousseau, Condorcet confiaba en la

perfectibilidad del hombre. El progreso podia ser
lento pero seguro.

...Condorcet soutient (...) que par histoire
humaine il faut entendre celle d’un progres. Il
s’agiten premiére lecture d’'undéveloppementde
I’esprit, du savoir scientifique et philosophique,
au point que c’est le progrés de la philosophie qui
semble étrelacause premiere de touteslesformes
d’évolution que I’espéce connait.”!

Sahlin sitda la influencia de las Luces en la cons-

t

ruccion del desarrollo, alrededor de la relacién

entre Occidente y los otros pueblos:

L’impérialisme desdeuxdernierssi¢cles, couronné
parlarécente victoire globale du capitalisme, n’a
pas exactement servi non plus a réduire les con-
trastes, en termesde Lumiéres, entre’Ouestetle
reste. Bien au contraire, les idéologies de la

29  Marshall Sahlins. Les Lumiéresenanthropologie? Conférence
Eugéne Fleishmann. Nanterre,Société d’ethnologie,
1999, p. 7.

30 M. Sahlins, 1999, p. 7.

31

M. Crampe-Casnabet, Condorcet: lecteur des Lumicres.
Paris, PUF, 1985, p. 35.



“modernisation” et du “développement”, qui
sont venues dans le sillage de la domination
occidentale, se fondent dans ce méme ancien
régime philosophique (p. 8).

Comme nous I’avons vu, dans I’ “économie de
développement” moderne, la tradition, chargée
d’ «irrationalités» est présentée comme un
obstacle au prétendu progres”(...).

Paradoxalement, presque toutes les cultures
«traditionnelles» étudi¢esetdécritescommetelles,
par les anthropologues étaient en fait
néotraditionelles déja modifiées par ’expansion
curopéenne (p. 18). »

Lalutte des peuplesdu Tiers- Monde pour créer
leurs propresversionsculturelles de lamodernité
dément I'opposition occidentale recue entre la
tradition et le changement, la coutume et la
rationalité- et plus particulierementsaversiondu
vingtiemesiecle entre la tradition etle développe-
ment. L'antithese était déja ancienne quand les
philosophesontentrepris d’écraser I'infame, de
détruire, parlaraison progressiste, lessuperstitions
enracinées (p. 10).

Como hemos visto, la reflexion del siglo XVIII, a
pesar del paso adelante que signific6 en muchos
ambitos del conocimiento, también fue impactada
por el etnocentrismo y dejé una profunda huella
en las ciencias humanas, huella que de alguna
manera ha perdurado hasta el presente.

REFLEXIONES FINALES

La Ilustracion sugirié ampliamente que las comu-
nidades americanas vivian en estado de naturale-
za, dentro y no fuera de la historia, pero en
retardo. De alli derivaria el primer objeto de
estudio de la antropologia: los pueblos contempo-
raneos entendidos como “primitivos” pero suscep-
tibles de perfectibilidad.

Pero los pueblos eran en cierto sentido culpables
de su propio destino por no utilizar la razén. No
en vano, en su descripcién sobre lo que es la
Ilustracién, Kant seinalaria literalmente que “ella
era la salida de la minoria de edad, a través del
entendimiento sin la direccion de otro” y que la
causa de tal minoria radicaba en su falta de coraje
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para pensar, no en un defecto del entendimien-
to*2. Podria desprenderse de una apreciacion como
tal que los pueblos primitivos debian osar pensar
para salir de su estado lamentable.

La Ilustracién aportdé mucho al destino de la
humanidad y a la comprension de los seres huma-
nos. Incluso, a las luchas de los pueblos. Pero
algunos de sus pensadores no alcanzaron a despo-
jarse de su tradicion para juzgar la diferencia.

Fue en el seno de todos estos autores e ideas
donde América hallé la luz para la construccion de
cada nacién y para edificar las relaciones de los
Estados republicanos con los indigenas.

Muchos de los revolucionarios latinoamericanos
beberian de las fuentes de la Ilustraciéon. Nada mas
ilustrativo que la deuda intelectual de Bolivar con
la ideologia de las libertades civiles o el compromi-
so de Francisco de Miranda con las ideas de
Francia. Muchos patriotas abrian de estudiar en
Europa. Habrian de seguir sus acontecimientos
politicos con mucho interés. El mismo interés que
les habria de hacer falta para seguir la suerte de los
indigenas de las selvas americanas y proponer un
modelo de relaciéon mas audaz en el sentido huma-
nista.

La idea de desarrollo —como valor absoluto— sur-
giria después de la Segunda Guerra Mundial como
una proyeccion de la idea de progreso del siglo
XVIII y del concepto de evolucion del siglo XIX,
con los que a menudo se ha confundido.

La Ilustracion es esa fuente germinal para la
generalizacion de tales conceptos en el sentido de
transformacion gradual hacia lo mejor o como
sinénimo de evolucién de la humanidad hacia un
ideal, con base en la idea de perfectibilidad.

Sus ideas marcardn en adelante los objetivos
humanisticos de las politicas publicas en zonas
indigenas, considerando a sus miembros como
menores de edad a quienes se debia ayudar a
encontrar el camino de la adultez y la luz. Durante
mucho tiempo, esas ideas cimentaran las bases de

32 E. Kant, Qu'est-ce les Lumicres? 1784.
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la relacion entre el desarrollo y el objeto primario
de la antropologia, la diferencia humana.

A pesar de sus limitaciones etnocéntricas siempre
recordaremos a la época de la Ilustracién como
una de esas etapas de especial fulgor que tanto
han infiuido en lo que somos y en lo que seremos.
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