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Durante el X Congreso de Antropologia realizado
en la ciudad de Manizales, sin duda alguna se
trataron tematicas de gran importancia que abren
nuevos caminos en la construccion del conoci-
miento antropoldgico en tiempos contempora-
neos, entre estas, una tematica propuesta por Carlos
Reinoso de la universidad de Buenos Aires (Argen-
tina) que tenfa por titulo “Disputas territoriales: los
estudios culturales y la antropologia” de gran impor-
tancia para tener en cuenta en el caso colombiano,
donde se presenta una escasa autocritica, pero si un
aumento en la utilizacion de modelos tedricos que
no se ajustan a nuestra realidad.

Esta entrevista surge de manera imprevista, como
consecuencia de una inquictud generada a partir
de la primera participacion del profesor Reinoso
en el Simposio Central del X Congreso de Antro-
pologia y donde no le fue posible explicar la
aplicabilidad de técnicas y métodos concernientes
a la teoria del caos y complejidad en un hecho
concretamente social.

(Como es aplicable todo este recurso tedrico de la
complejidad, de los fractales y de la teoria del caos, a
un hecho concreto o social?

Mais bien yo diria, se trata de técnicas, tal vez de
métodos, antes que de teoria. Lo que si esto tiene
consecuencias tedricas a la larga, porque a través
de la aplicacion de esos métodos se demuestra que
hace falta una forma de racionamiento distinta,
fundamentalmente no lineal, para abordar pro-
blemas de una minima complejidad, y también se
descubre que con esto la complejidad empieza
muy tempranamente, 0 sea ya con una sola variable
en la ecuacion logistica se tiene caos, con tres
cuerpos en fisica ya se tiene caos, o sea, la antro-
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pologia y todas las demas ciencias estan muy
acostumbradas a pensar en términos lincales y en
términos de causas y efectos, y de relaciones sim-
ples y determinaciones de un cardcter casi podria-
mos decir proporcional, un pequeio efecto tiene
una pequena causa y asi sucesivamente. Entonces,
esto se me ocurre que son herramientas para
ayudar a pensar, yo no creo puedan articular la
totalidad de una investigacion, pero si poder uti-
lizarla en momentos claves, para modelizar proble-
mas complejos, de hecho en automatas celulares
que es una cosa muy ligada a los fractales, o sea,
todos los fractales: la criticalidad autoorganizada,
la teoria del caos, la distribucion del aire potencia,
la periodicidad, la duplicacion del periodo, la
constante de gagenbal, todas esas cosas se encuen-
tran vinculadas entre si. Los fractales son la mani-
festacion podriamos decir, grafica o geométrica,
de un principio de un conjunto de ideas complejas
que todas se cruzan unas con otras. En automatas
celulares, por ejemplo, son utilizadas ya desde
hace 50 anos, cuando no habia computadores, si
quiera, se hacian a mano. Chequer Word Model
de Sacoda o los modelos de Tomas Chelins, para
examinar problemas de segregacion, discrimina-
cion racial, ocupacion del espacio, territorialidad,
o sea, hace muchisimos anos que se esta utilizan-
do. Se plantean modelos tales como, bueno, se
establece una distribucion cualquiera con un signi-
ficado arbitrario determinado y se establece en
preguntas de (qué pasaria si las prioridades de
cada uno de los agentes fueran tales y cuales?
Digamos, équé hacen los blancos cuando en un
vecindario se muda un negro y cosas por el estilo?,
¢A donde se mudan? Entonces trabajar ese tipo de
cosas y ver qué tipo de escenarios resulta, se han
hecho descubrimientos en ese sentido, o sea que
pequenos principios de segregacion conducen a
resultados muy fuertes de conglomerados, de
ghetos, cosas por el estilo, nadie se propone vivir
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en un gheto, simplemente ese es un resultado de
un emergente de otros procesos mas puntuales.
Después se han utilizado automatas celulares para
proyectar la diseminacion del sida en Africa, y el
modelo anticip6 exactamente lo que iba a suceder,
el caracter explosivo. Aun, incluso se pueden
llegar a postular medidas concretas, arriba de ese
modelo, como examinar qué consecuencias ten-
dria el estudio que hizo Robert Meit. (Qué dife-
rencia hay entre, por ejemplo, en Africa mantener
relaciones, muchas relaciones con pocas personas
o pocas relaciones pero con muchas personas?
Entonces qué efectos diferenciales pueden llegar
a haber. Analizando cuales eran los patrones en
uno u otro caso, ¢l pudo predecir exactamente en
cuanto tiempo se iba a expandir el sida en Africa,
es uno de los modelos en base de algoritmos muy
complejos. Otros usos son infinitos, ahora se estan
estudiando los patrones de asentamientos en tér-
minos de fractale; en arqueologia hay mucho por
hacer, patrones de asentamiento mayas, obvia-
mente etnogeometria y todo ese tipo de cosas se
pueden estudiar también. En Africa, incluso se ha
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recuperado gran parte de artesanias cuyas recetas
se habian perdido, los matematicos y los nativos
trabajaron conjuntamente como para deslindar,
esto se hace de tal manera, porque esa geometria
compleja no es tan facil hacerlas, tiene que estar
claro cudl es el procedimiento. ‘

(Cudl cree usted que sea la posicion de la antropolo-
gia en Colombia, dentro de lo que son los estudios
culturales?

Hay un problema con los estudios culturales, y lo
que estuve viendo recientemente, hay como una
idealizacion de lo que son los estudios culturales,
donde se toman distintas piezas, de distintos pe-
riodos, de distintas corrientes, de distintos autores
y se les da un determinado sentido que enfatiza en
el caso Colombiano, el cardcter politico de los
estudios culturales, y los estudios culturales como
proyecto de emancipacion en dltima instancia.
Eso olvida que los estudios culturales en el 84 de
ahi en mas se hicieron totalmente postmodernos,
que ese proyecto de emancipacion ya no es toma-
do en serio dentro de los estudios culturales, que
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la despolitizacion de los estudios culturales ya
estaba ampliamente en marcha antes que murie-
ra Raymond Williams en el 88, que Raymond
Williams cuestiond la despolitizacion de los
estudios culturales, que Raymond Williams por
su gusto se aparto de los estudios culturales, que
de las cuatro biografias de Raymond Williams
que yo conozco tres de ellas no mencionan los
estudios culturales, o sea, que no es posible ligar
tan simplemente el pensamiento de Raymond
Williams, con el pensamiento de los estudios
culturales. Raymond Williams no formé nunca
parte del aparato institucional de los estudios
culturales; la despolitizacion de los estudios cul-
turales comenzo6 con Stuart Hall a partir del afo
89 y de su adopcion de ideas post-estructuralis-
tas, digamos estructuralistas tardias y post-es-
tructuralistas en aquella época. Su adopcién de
ideas de Gramsci, pero no leidas directamente en
Gramsci, sino, interpretadas a través de La-Claude.
Hasta 1971 no se tradujo una palabra de Gramsci
al inglés, hasta 1971 no existe la menor referencia
de Gramsci en ningin autor de lengua inglesa.
Cuando se publica esa pequena traduccion, el 10
por ciento de los escritos de Gramsci (200 y pico
de paginas tiene el libro), Gramsci escribié 2.878
pédginas en los cuadernos de la cércel, ademas de
33 libros, de los cuales ninguno de estos autores
conoce absolutamente nada. O sea, se han fiado
de 3 0 4 cosas que dijo La-Claude acerca de
Gramsci, todas las cuales son falsas, entre ellas,
atribuirle a Gramsci, en concepto de articulacion,
que yo le doy todo mi dinero a alguien que
encuentre la palabra articulacion en los textos de
Gramsci, no existe semejante cosa.

Es muy fécil falsificar la historia, ademas Raymond
Williams comenz6 a apartarse rapidamente de los
estudios culturales, Hoggart, que fue el fundador
del instituto en el 64, en los 90 ya estaba cuestio-
nando la despolitizacion de los estudios culturales
también. Luego, cuando se acepta el post-moder-
nismo, no puede convivir el proyecto politico del
post-modernismo en el mismo cerebro, son dos
cosas antitéticas. Lo primero que hace la defini-
cion fundamental del post-modernismo es poner
en tela de juicio los relatos de emancipacion del

y Marxismo.

Yo lo que noto acd es que hay una especie de
lectura idealizada de los estudios culturales, don-
de se mezclan, primero que nada, los estudios
culturales con los estudios post-coloniales y mul-
ticulturales, que son dos cosas totalmente distin-
tas. Los estudios culturales se han fusionado a
veces, en términos tacticos, con los estudios post-
coloniales pero no como estrategia, son amigos
por conveniencia en determinados simposios y en
determinadas compilaciones de textos, pero no
estan integrados tedricamente.

Vayan hablarle a Homi K. Bhabha de emancipa-
cion a ver que dice. El es postmoderno, no hay un
proyecto de emancipacién en Homi K. Bhabha, y
vayan a decirle a Edward W. Said que el es parte de
los estudios culturales a ver qué dice; Recientemen-
te estuve leyendo a otra gente que es lo que el
piensa de los estudios culturales. Cosa que estuvo
conversando €l, junto con Raymond Williams en el
86, cuestionando el sentido que habian tomado, ya
en aquel entonces los estudios culturales y por
supuesto distancidndose del proyecto post-moder-
no. Traten de asentar en una misma mesa a Edward
W. Said y a Homi K. Bhabha, a ver qué pasa.

<Qué nos quiere decir cuando menciona que se pierde
la vision objetiva por los mitos manejados desde la
academia misma, ademds de los malentendidos y
carencia de conceptos de los estudios culturales?

Estoy viendo en una presentacion ciega, total-
mente mitoldgica, estaban hablando de unos estu-



dios culturales que no existian, estaban haciendo
lo que ellos llaman una confesion o sea, mezclan-
do distintas teorias, distintos momentos, distintos
autores, distintas corrientes con el fin de fabricar
un ideal de estudios culturales que concretamente
no existen en ninguna parte. A eso me refiero con
los mitos, o a pensar por ejemplo que los estudios
culturales son formular una critica radical de la
antropologia, siendo que en todos los estudios
culturales ingleses, yo no pude encontrar testimo-
nio de que nadie alla formulado esa critica alguna
vez, por supuesto, han cuestionado el cardcter
colonial de la antropologia, pero nunca han entra-
do en la antropologia para saber de qué se trataba.
Yo no puedo admitir, de ninguna manera es
admisible, que se interprete una antropologia
como la de Boas por ejemplo, como parte de un
proyecto colonial y estamos hablando de una
antropologia ya muy temprana. Boas milit6 en
contra del racismo y puso la cara, y definio el papel
de la antropologia frente al racismo en los EU, eso
era jugarse la vida, y uno se olvida ademas, de que
ha existido una antropologia critica en la década
del 60, con Erich Wolff, Talal Asad, Bob Scholte,
Dergain, Tony Daimond, montones de autores,
que existia una antropologia que ya habia cuestio-
nado el proyecto colonial, cuando habia que cues-
tionarlo.

Por otra parte, por ahi se pueden tomar unos
conceptos postcoloniales que son de los anos 80 y
todavia estan definiendo conceptos e ideas, la
mayoria de los cuales son muy viejos, existieron
desde Marx. Aqui estaban hablando ya de los
estudios culturales como si fueran un paradigma.
Esta expresion no se va a encontrar absolutamente
nunca dentro de los estudios culturales. Los estu-
dios culturales se originan en algo asi, como la
disolucion de los paradigmas, en tomar una postu-
ra extra académica por lo menos al principio, que
después va siendo antiacadémica, después, con el
correr del tiempo. Y si uno va ha ver écudéles son los
aportes concretos, desde el punto de vista tedrico
y metodoldgico de los estudios culturales? Ayer
coment¢ que hay dos libros, ninguno de los cuales
menciona una sola técnica, un solo método que
alla sido elaborado dentro. Si me mencionan algu-
no yo le voy a decir: no, este un refrito, una

redenominacién de una téenica 0 un método que
ya existia mucho antes. Y por otro lado, a la
improductividad de los estudios culturales se le
suma, que algunos conceptos que se han vuelto
tipicos dentro de los estudios culturales han sido
descontinuados. Raymond Williams descontinu6
la “estructura de sentimiento”, “formacion”, el
concepto de “articulacion” ha sido despedazado,
dentro mismo de los estudios culturales, es absolu-
tamente irrecuperable. Y aqui tenemos a los an-
tropologos que estdn recomendando integrar a la
antropologia a los estudios culturales, en nombre
de conceptos que han sido discontinuados dentro
de los estudios culturales mismos, eso en Argenti-
na lo llamariamos una pajaronada.

Dada esta situacion de la antropologia con los estu-
dios culturales y postmodernos ées posible que esto
nos haga pensar que destino final de la antropologia
serd la conversion de esta en una filosofia?

Se estdn yendo en ese sentido, uno tiene que
pensar un poco en un siglo y medio de esfuerzo
hecho por la antropologia, de la cual no soy si no
un admirador abierto, he explicado docenas de
libros en contra de todas y cada una de las teorias
antropologicas, pero, la antropologia ha tenido
un contacto con la realidad empirica y con la
diferencia, que los estudios culturales no han
tenido jamds. Yo quiero saber écual es el trabajo
de campo de Homi K. Bhabha, Gayatri Chakravorty
Spivak, incluso de Edward W. Said? (Cudl es el
contacto de los estudios culturales con la alteridad,
con la diferencia?

Uno puede ahora cuestionar que Malinowski,
estaba donde estaba, porque habia una oficina
colonial que le permitia hacerlo, pero no se puede
negar que los antropo6logos han tenido contacto
con los otros, en una medida, una escala y con una
profundizacion impresionante. Los antropélogos
han hecho el esfuerzo por lo menos para aprender
la lengua de los otros, para los estudios culturales
de Gran Bretana no existe nada que haya sido
escrito en inglés. Aun en la época que se volvieron
postmodernos esperaron que los textos de los
post-estructuralistas estuvieran debidamente tra-
ducidos, para empezar a usar esas ideas. O sea,
existe el peligro de que algo que comenz6 siendo
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una especie de enriquecimiento contextual de la
academia de letras, termine ddndole esa imagen a
la antropologia. Yo respeto mucho los estudios
literarios y los estudios filos6ficos, pero me parece
que la antropologia tenia un poco mas los pies
sobre la tierra.

De alguna manera la pretension post-moderna, ha
sido integrar las voces excluidas. Esto ha traido como
consecuencia una modificacion en el plano del tra-
bajo de campo y la etnografia. A partir de aqui (Cudl
seria la etnografia apropiada?

No sabria decirlo, yo creo que depende del contex-
to, yo creo que ahora la etnografia debe plantearse
no tanto como la mirada de occidente con la
diferencia, sino como una especie de didlogo
cultural, en el sentido de una relacion simétrica o
de una relacion de enriquecimiento mutuo, que ya
en la antropologia tradicional estaba planteada.
Con todo lo que le he criticado a Victor Tarned,
pero reconozco que tiene un maravilloso articulo
que se llama “Muchota el abejorro”, en el cual
planteaba una conversacion con un informante
que cra precisamente Muchota, como si fuera una
conversacion en términos de dos intelectuales de
distintas culturas, que estaban arrojandose luz
mutuamente. Y eso es una alternativa, eso es algo
de lo que se ha planteado tal vez, en el momento
en que los antropologos post-modernos empeza-
ron hablar de dialdgica, polifonia y heteroglosia,
como recursos posibles de una etnografia. Salvo
que todo eso después quedo sepultado por el
impulso deconstructivo de la antropologia
postmoderna, o sea, una cosa es el momento del
postmodernismo donde se establecen técnicas
alternativas de etnografia de cardacter, digamos
equidistantes, dialdgicos, democraticos, donde
los informantes y los miembros de la otra cultura
tengan voz y voto respecto de ¢como es el asunto?
de que puedan llegar a tener la capacidad de
validar las interpretaciones, que por ejemplo
Clifford Geertz practica por si solo, sin pregun-
tarle a nadie ¢qué piensa? Pero después de ese
momento dialdgico y polifonico, la antropologia
postmoderna degenera en deconstruccion de tex-
tos, o sca, se pierde de vista que la mision del

- antropdlogo es hacer etnografia, y los antropolo-

gos post-modernos pasan a deconstruir etnograffas
como textos, que es un trabajo totalmente distinto.

¢Qué nos podria decir sobre el planteamiento que
Clifford Geertz hace de la descripcion densa?

Es un tema complicado, por cuanto se supone
que la hermenéutica, o sea, la interpretacion es
algo que esta insinuado en Clifford Geertz como
deberia hacerse, pero no esta especificado de qué
manera, 0 6cOmo es que se hace para distinguir
una buena interpretacion de una mala interpreta-
cion? El dice que no todas las interpretaciones
son iguales, que no por el hecho de que la asepsia
completa sea imposible, tenemos que hacer ope-
raciones quirdrgicas en una cloaca, que hay for-
mas buenas y malas de trabajar, pero de hecho, a
mi me parece que las interpretaciones que han
dado lugar al método de Clifford Geertz han
sido extremadamente pobres. Llegar a decir que
una rina de gallos es el andlogo de un drama de
Shakespeare o de una tragedia griega, parece
que no arroja luz ni sobre Shakespeare ni sobre
la rina de gallos en Bali. Y que la antropologia
tradicional que se hubiera ocupado de establecer
por ejemplo, en que difiere la rina de gallos en
Bali, de la rina de gallos en Colombia o en
Argentina, hubiera podido iluminar un poco mas
el asunto, un conocimiento comparativo, en lu-
gar de un conocimiento local. En Clifford Geertz




hay una pérdida de la universalidad en favor del
detalle, y que no es tan detallado después de
todo, los textos tiene muy poco detalle antropo-
logico, se ignora cémo se llaman, por poner el
caso de las rinas de gallos, ¢a qué hora y en qué
contexto acontecen? (Ante cudnta gente? (Por
qué estan prohibidas? ¢Cual es la relacion de ese
acto aparentemente profano con los templos?
¢Por qué muchas rinas de gallos se hacen en los
templos? ¢De donde salen los gallos? ¢Cuéantos
gallos tiene cada quien? (Cudntos gallos en
relacion, con cudntas gallinas? ¢Cémo es el pro-
ceso de la cria y la seleccion? {Coémo es que los
gallos llegan a pelearse? Si no, absolutamente
todo, y a pesar de que, se supone que la “descrip-
cion densa” permite una riqueza del detalle muy
superior a la de la etnografia tradicional, verda-
deramente no es cierto. La etnografia tradicio-
nal de un Malinowski, nos brinda un detalle
mucho mads rico, mas abigarrado, mas organico de
cualquier fenémeno que la descripcion densa de
Clifford Geertz, y por otro lado es muy mono-
logica, estd la interpretacion de €l, que no es
validada nunca con lo que piensa el nativo, o sea,
¢qué es lo que el nativo tiene para decir sobre el
significado de la rina de gallos? Es lo que se va
a ignorar por siempre. Se ignora en Clifford
Geertz hasta el nombre de los nativos, en el
articulo de la rina de gallos no hay ninguno, se
ignora toda la dimension conceptual del asunto,

en este mismo articulo hay una sola palabra en
indonesio que es «polic, polic», cuando viene la
policia y todos tienen que salir corriendo, que
por otra parte es una palabra occidental. O sea,
es una etnografia verdaderamente muy pobre,
que no creo que esté a la altura de lo que se
prometio.

Por otro lado, hay que tener perfectamente en
cuenta que forma parte de un paradigma que con
el postmodernismo deberia caer también. El
postmodernismo se origina en el congreso de Santa
Fe, donde los discipulos de Geertz, Grapan Sano,
Duayer, Rabinow, sobre todo cuestionan la antro-
pologia geertziana. En eso consiste inicialmente el
postmodernismo, en la crisis de la representacion.
Ya no es posible hacer una representacion escrita,
por ejemplo de una realidad objetiva que esta alla
afuera.

¢Considera usted que el remedio a esta problemdtica
antropologica, es volver atrds a los clisicos o a
métodos antiguos para tener un mayor acercamiento
a esta realidad concreta?

Yo creo que no necesariamente esto tiene que ser
un retroceso. Lo que mostré el otro dia son
técnicas que estan bastante mas adelante, que si
bien se originan bastante atrds en el pasado, con
los automatas celulares por ejemplo, apuntan
hacia adelante en el sentido de que son cosas que
recién comienzan a explorarse, dimensiones en-
teramente nuevas y que son cosas que favorece-
rian al retorno a un minimo rigor, porque
precisamente lo que pienso que ha habido, es una
especie de un vale todo. Aqui estamos viendo que
cada quien esta construyendo los estudios cultura-
les imaginativamente como les viene en gana, sin
una delimitacion.

En los viejos tiempos, cuando se decia: yo me voy
a ocupar de un asunto, establecia cudles son los
elementos de juicio, mediante los cuales incluyo
cosas dentro de esta clase, y cudles son las cosas
que quedan excluidas, donde comienza y donde
principia, y como hago para conciliar, en el caso de
que estemos hablando de posturas, como las que
hay en los estudios culturales, absolutamente con-

trapuestas, ¢de qué manera las concilio? ¢A cuales
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doy preferencia o cudles son mis énfasis, mis acen-
tos 0 mis matices? En general, yo creo que lo que
hay que hacer, es un poco volver a encarrilar a la
antropologia a ciertos canones de rigor y por
supuesto, a abrirse a todas las cosas que salgan,
sean interpretaciones, estudios culturales, teoria
de la complejidad. Pero hacer todo criticamente,
no dejarse tomar el pelo. No dejarse enganar por
gente que dice haber formulado una critica de la
antropologia, curiosamente realizada, sin leer un
solo texto de antropologia ¢En qué consiste la
critica que los estudios culturales hicieron a la
antropologia? Jamds la encontré, si alguien me
dice aca que fulanito de tal cuestion6 a Malinowski,
no solamente por formar parte del proyecto colo-
nial, sino desde el punto de vista del paradigma
tedrico, lo escucharia. Ningin miembro de los
estudios culturales ingleses ley6 ijamas! un libro
de antropologia inglesa.

¢Qué depara el futuro a la antropologia? y (Cudl seria
el destino de la antropologia en Latinoamérica?

Aqui hay dos cosas fundamentales: una cosa es el
proyecto politico. Yo creo que la antropologia

debe volver a recuperar la dimension politica
perdida en los estudios culturales, por incorporar
algo que excluye toda politica como lo es el
postmodernismo, por definicién. Y por otra par-
te, comenzar a construir un discurso y una prac-
tica de rigor cientifico. Yo creo que la mejor
politica va a ser la que posea la mejor ciencia y
también a la inversa, la mejor ciencia va a ser la
que esté asociada con el mejor proyecto politico.
A eso me refiero.

Hay una falta de critica abismal, es la misma falta
de critica que yo veo, puedo hacer la referencia
de los estudios culturales, pero también, la po-
dria llegar a hacer respecto del estructuralismo,
del funcionalismo, de cualquier otra teorfa. En la
Argentina, curiosamente se dio el caso de alguien,
que habia seguido a la antropologia cognitiva de
los anos 50, al analisis componencial, 1o que fue la
New ethnography de Gaudy, Eslonferind, Janis.
Eso es un proyecto que en diez u once anos
fracaso, caducod. Los que practicaban el analisis
componencial, tuvieron que abandonar réapida-
mente todos sus proyectos, confesar y admitir que
habian fracasado, y sin embargo, en Argentina no
registraron ese hecho, y siguieron practicandolo
hasta hace poco. Y aca lo mismo. Se esta haciendo
una idealizacion de las teorias que es bastante
poco critica.

Por dltimo, écon el recorrido y la experiencia que
usted ha tenido hasta el momento, ha perdido la fe en
la antropologia como ciencia?

No, calculo que no. Y por eso sigo peleando desde
aqui adentro, cuando parece que esta todo perdi-
do y cuando hay tanta, tanta, tremenda confusion.
Yo pienso que todavia es posible, por lo menos
que unos pocos 0 unos cuantos, encuentren en la
antropologia algo que les permita hacer algo razo-
nable. O sea, que les permita utilizar una ciencia
en beneficio de quien debe ser utilizada. Creo que
no todo esta perdido todavia.






