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Resumen

Desde hace algunos afios, el Museo del Oro se ha convertido en un referente de la vida cultural de
Colombia. Las importantes manifestaciones orfebres prehispanicas han servido de referentes usados
por instituciones gubernamentales y privadas para exaltar sus producciones de alta calidad. Esta
politica de la representacion ha configurado una adscripcion subjetiva de los ciudadanos colombianos
con los orfebres prehispanicos a la vez que ha generado una abyeccién contra los movimientos politicos
indigenas contemporaneos que son tachados de “ignorantes” y “oportunistas”. En este texto analizo
esta contradiccion.
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Abstract

Since some years ago the Museo del Oro at Bogota has become in a referent of the cultural life of
Colombians. The important gold prehispanic representations have been useful to many governmental
institutions as well as private corporations to promote its commodities of high quality. This politics
of representation have configured some kind of subjective adscription from Colombian citizens to
ancient artisans and at the same time have generated abjections against contemporary indigenous
social movements that are represented as “ignorant” and “opportunist”. In this paper I analyzed this

contradiction.
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Un elemento importante que hay que considerar del paisaje teérico de
la antropologia en Colombia en los tltimos 20 afios ha sido el papel que se le ha
adjudicado a las subjetividades como residuos de procesos mas amplios que tienen
que ver con la globalizacién y su consecuente cuestionamiento a los esencialismos
(cf. Chaves 1998, Gros 1997). Segun esta premisa, los movimientos étnicos deben
ser analizados como variables determinadas por los condicionamientos politicos
del multiculturalismo.

En este sentido, es visible que la antropologia contemporanea en
Colombia ha privilegiado la consideraciéon del sujeto como una resultante de
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biopoliticas (Lemke 2001) y poco ha hecho por generar triangulaciones que
permitan ver al sujeto en su interrelacién con paisajes, cuerpos y objetos. Para
muchos antropélogos que siguen lineas del analisis discursivo los sujetos son s6lo
expresion de la episteme posmoderna.

Un problema basico de esta tendencia es que se ignoran los otros
discursos que estan inscritos en el paisaje y el cuerpo y que pueden hablar de
otras practicas que no estan determinadas por los avatares de la globalizacién o
del neoliberalismo.

Como ha sido senialado por varios autores (e.g. Latour 1993) la sociologia
como disciplina cientifica emergié en un momento en que el Estado se adjudicéd
la obligacién de modelar las conciencias y cuerpos segun las premisas de un
régimen que definié al sujeto como pieza fundamental de un sistema cultural
orientado a la produccién y consumo de mercancias (cf. Hacking 1991).

A pesar de que el discurso moderno se orient6 a la formacion de sujetos
definidos por los paradigmas del rendimiento econémico y la maximizacién del
consumo, entendidos estos margenes como el soporte de la experiencia vital del
ser humano moderno, los andlisis del campo por excelencia representativo de
la modernidad, la ciencia (Latour 1987), mostraron claramente que ésta era
producida por la mediacién de objetos y entidades no humanas lo que hacia muy
dificil suponer que la racionalidad, como condicién humana bésica, era el soporte
fundacional de la vida. De tal suerte desde estos nuevos andlisis socioldgicos
estd demostrado que no comprender las practicas en relacién a los discursos
corporales y espaciales significa tener una visiéon muy reducida y aun equivocada
de los que es la cultura.

Pero no sdélo en la ciencia la mediacién de los objetos apuntala
intencionalidades humanas. En el proyecto de la construcciéon de una identidad
nacional colombiana se gest6 una iconografia que servia de referente al colectivo
homogéneo definido como nacién colombiana cuya superficie se configuré con
base en el uso de diacriticos indigenas que fueron extirpados de sus contextos de
produccién, cargados de otros significados y puestos en circulacién nuevamente.

Esa expropiaciéon seméntica permitié la configuracién de un campo
para experimentar la nacionalidad bajo dispositivos retoricos aglutinados en
los sistemas de enseflanza escolar y espacios de materializacion de esa politica
que son los museos (cf. Londofio 2001). Por medio de esa légica, se cred una
estratigrafia interrelacionada de la cual es muy dificil determinar los horizontes
superficiales. En un nivel, instituciones como el Museo del Oro (y sus filiales
nacionales) a través de los objetos orfebres objetivaron el discurso de una
nacién rica y prospera que poco o nada tenia que ver con los actuales indigenas.
Esto configuré una exaltacién de los indigenas histdricos y una condena de los
indigenas contemporaneos (Gnecco 1999). En casos muy concretos como en la
discusién sobre la historia indigena del suroccidente colombiano los analistas
llegaron a sefialar que los “artistas”, a los cuales se les debian las obras ahora
conservadas con gran fervor, habian sido aniquilados por los grupos indigenas
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aun sobrevivientes recordados en la historia colonial por su feroz resistencia (e.g.
Otero 1952).

En otro nivel, el uso de esa iconografia indigena sefiala claramente los
problemas al definir los denominadores comunes nacionales desde una perspectiva
netamente moderna, racional y contemporanea. Objetos indigenas no sélo han
sido usados para llenar estantes de museos. En el caso de ciudades con una
larga herencia colonial, como Popayéan, la gastronomia supuso una continuidad
importante con las tradiciones nativas de alimentacién (cf. Whiteford 1963 y
1977). Entonces si en la esfera de lo piblico los indigenas han sido representados
por estar en el pasado y por ser orfebres, en las esferas privadas sus tradiciones
culinarias han soportado las practicas alimenticias de la élite.

Si bien el visibilizar las interacciones (la porosidad entre lo blanco-
indigena/afro que tal vez no era la excepcién sino la regla) no debe llevar a
desconocer las complejidades de la subordinacién, si puede permitir configurar
nuevas narrativas que superen las dicotomias pasado (indigena/afro) - presente
(blanco) que determinan sendos problemas a la interculturalidad y que legitiman
la violencia como un recurso para la civilizacion (Rojas 2001).

En términos generales se puede argumentar que instituciones como
el Museo del Oro y su discurso dicotémico han invisibilizado las interacciones
entre las diversas tradiciones culturales que componen el mosaico de la “cultura
colombiana”, constituyendo con ello dispositivos de domesticacion de la memoria
que han estado siendo efectivos en configurar una experiencia de la nacién
colombiana desvinculada de otras epistemes.

En lo que queda del texto intentaré caracterizar el discurso moderno
sefialando cémo éste permite la abyeccién hacia las comunidades locales. Luego
analizaré como esa abyecciéon se da en el discurso museistico. Terminaré dando
argumentos disciplinarios (desde la arqueologia) y politicos para invertir la
légica de la abyeccién como un imperativo para lograr un estado intercultural, lo
cual supone una des-patrimonializacién del patrimonio arqueoldgico.

Definicion  del sujeto moderno (un invento
insostenible)

Como se ha senalado en la tradicién de las ciencias sociales, el sujeto
se configurd bajo tres superficies interrelacionadas: el Estado, el Mercado y
la Comunidad. En la superficie del Estado le correspondié a Thomas Hobbes
teorizar sobre este sistema de organizacién social. En términos generales, lo
definié como una exterioridad que debia regular las individualidades. Esa
exterioridad la encarnaba el Leviatan (cf. Hardt y Negri 2000). Se trataba de la
disolucién de las particularidades en aras de garantizar la nulidad del “estado de
naturaleza”. En términos contextuales, la emergencia del Leviatan era necesaria
en la medida en que la actividad comercial necesitaba espacios mas seguros y
practicas mas predecibles que permitieran las dinamicas de la planificaciéon. Con
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un efectivo control de rutas de comercio, con un sistema robusto de extraccién
de materias primas y produccién de mercancias, con una poblaciéon controlada
y sana era posible la consolidacion del capital como realidad social. Todas
estas tareas le correspondian al Estado. En ese sentido, este tercero que regula
las intermediaciones entre los sujetos tiene como politica garantizar niveles
crecientes de prediccion lo que a la postre llevaria a configurar sendos sistemas
de seguridad en las rutas de comercio como también en el mantenimiento de
niveles demograficos estables por medio de los sistemas de salud, lo que Robert
Castel cartografié muy bien sefialando el paso de la caridad a la intervencién
social estatal bajo los sistemas de salud (Castel 1997).

En la superficie del Mercado esta John Locke. Sin disentir mucho del
centro de donde parti6 Hobbes, para Locke la razén de ser del Estado era la
regulaciéon en el uso de la fuerza para garantizar el derecho a la propiedad. El
irrespeto a la propiedad privada era tal vez el rango mas distintivo del “estado de
naturaleza”, de alli la legitimidad de una organizacién que estuviera por encima
de los sujetos (cf. Locke 1983).

En un ambito mas amplio, la praxis social de la modernidad que Locke
definié se sustentaba en la experiencia como fuente de conocimiento. Tal vez
un rasgo distintivo de su argumentacion filos6fica residia en lo efectivo que era
el conocimiento empirico para la explotacién de la naturaleza a través de la
tecnologia. En este orden de ideas la tecnologia se convirtié en un ambito de
control de la naturaleza. De tal suerte, la indagacién cientifica seria paralela al
proyecto de sujetar la naturaleza y producir mercancias (cf. Tully 1993). Es bajo
esta premisa que el proyecto de la modernidad confina a la tecnologia a ser un
ente pasivo, un mediador en la explotacion de la naturaleza desvinculandola de
su papel activo en la configuracién de la vida social (cf. Andrén 1997, Beaudry et
al 1996, Galloway 1997 y 2006, Lightfoot et al 1998).

En el nivel de la sociedad el ideblogo destacado fue Emily Durkheim; éste
sentd las bases para comprender el sujeto en relacién a un campo de sujecién
que es el hecho social entendido como una “cosa” que constrifie la acciéon. En un
sentido amplio lo que resalté Durkheim era la imposibilidad de pensar el sujeto
por fuera de la serie de imposiciones que lo trascienden. Aunque no se centré
en la figura del Estado como ente trascendente, teorizé sobre las exterioridades
constitutivas del sujeto adjetivando la accién social como epifenémeno de los
hechos sociales. Como bien lo sefialé Bruno Latour (2001) con Durkheim se
inmortaliz6 la sociedad como un ente trascendente que esta por encima de los
sujetos y frente a los cuales estos encuentran todas sus determinaciones. Desde
la metafora del “hecho social” la accién social se pensé como una manifestacion
concreta de determinaciones externas configurando con ello a la sociedad como
la nueva deidad de un mundo secularizado (cf. Tarde 1999).

De tal suerte, Hobbes definié la organizacién (como un sujeto que es
el Leviatan), Locke su objetivo (la propiedad privada obtenida por mediacién
tecnoldgica y la experiencia como fuente cognitiva) y Durkheim el contexto (hechos
sociales constitutivos del sujeto), lo que permitié la emergencia del ciudadano del
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Estado Nacién como sujeto de obligaciones que tiene que cumplir con una serie
de acciones que impone el Estado, también como objeto de derechos que se le
deben garantizar para la reproduccion de la propiedad, y finalmente como un
sujeto social que esta en medio de un sistema normativo que es independiente de
él y que lo determina.

Esta configuracién fue la que permitié la construccién de un proyecto
politico nacional que se definié por la implantacién de un régimen de sujeto
moderno en medio de un sistema de interrelaciones sociales mediado por el
colonialismo espanol, la esclavizacion de afros y la herencia indigena. Tal como
lo sefial6 Simén Bolivar a propdsito del momento donde se configura ese proyecto
politico:

“No somos indios ni europeos, sino
una especie media entre los legitimos
propietarios del pais y los usurpadores
espafioles: en suma, siendo nosotros
americanos por nacimiento y nuestros
derechos los de Europa, tenemos que
disputar éstos a los del pais y que
mantenernos en él contra la invasiéon de
los invasores; asi nos hallamos en el caso
mas extraordinario y complicado (Bolivar
1815).

A pesar de la contradiccién subyacente el Estado se definié por un
proceso de consolidacién de sujetos modernos. Como lo sefialé Bolivar, partimos
de cualquier otro punto menos del moderno. En la oscilacién entre la formacién
de un sujeto moderno y el mantenimiento de las practicas configuradas en medio
del colonialismo espafiol del XVI, lleno de espacios de intermediacién con los
regimenes simbdlicos precedentes, la apuesta se dio por el borramiento del otro
indigena o afro a pesar de que era ese otro el que daba las condiciones de existencia
a la cultura dominante. No en balde Simén Bolivar diria de la esclavizada que lo
crié: “Hipdlita es la tnica madre que he conocido” (cf. Ospina 2010:10).

Si bien la situacién de disefiar una nacién era “extraordinaria y
complicada” la légica politica no dudo en la disolucién de cualquier otra forma de
alteridad (cf. Gnecco y Londofio 2008, Londofio 2003a). Desde inicios de la vida
republicana el Estado Colombiano defini6 una serie de estrategias para abrir los
mercados de tierras y generar una transformacion de los sujetos en propietarios.
Por este mecanismo, hasta el Gltimo tercio del siglo XX, se generaron normativas
que obligaban a delimitar los territorios de resguardos, fragmentarlos y
entregarlos a los sujetos para constituirlos en “propietarios”. Ya que el legislativo
conocia que entregar “titulos” a indigenas podria llevar a que estos vendieran los
papeles sin darse cuenta de que vendian la tierra, la normativa tenia clausulas
concretas que sefialaban que estas tierras no podrian venderse sino después de
20 anos (Gnecco y Londornio 2008).

Pero las herramientas juridicas no sélo determinaban el tiempo de
conversion, también senialaba la orientacién econdémica de los territorios (habia
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que cultivar reses y granos), las formas de financiacién de las divisiones y
escrituraciones (la apertura para el desarrollo de la cartografia catastral y el
derecho civil), la estructuracién y financiacién de la ensefianza escolar cedida a
la iglesia (la formacién de un Estado cristiano).

En sintesis, a pesar de que Bolivar comprendié las complejidades de la
modernizacién, lo cual suponia la supresién de aquellas practicas adscritas a los
regimenes simbodlicos frente a los cuales oper6 la colonizacién, constituyéndose
esos mismos regimenes en las tramas que posibilitaban pensar esa misma
modernizacién (cf. Grosso 2007, 2008a, 2008b, 2008c), no dio el brazo a torcer y,
por lo menos en el campo juridico y textualizado, promovi6 la supresion de las
condiciones de posibilidad que lo habian hecho a él mismo sujeto. A pesar de que
Bolivar habia sido amamantado por el seno de Hipdlita borr6 de la memoria esa
adscripcion.

Dado que el mismo Bolivar sefialaba que somos una “especie media”,
toda la teoria de la modernidad con la cual quiso organizar el sistema estatal
que hereddé del colonialismo espariol, en especial el configurado con las reformas
borbénicas (cf,. Gnecco y Londofio 2008), lo llevd, como hasta ahora ocurre
con toda la élite politica, a ignorar las posibilidades adscritas en la bisagra
de la “especie media”. De tal suerte, consolidando una inaudita adscripcién a
la tradicién politica eurocéntrica los imperativos del Estado (Hobbes), de la
economia (Locke) y de la sociedad (Durkheim) se impusieron a los animismos
(del mundo indigena) y corporalidades (e.g. de las practicas afro) que a pesar de
dos siglos de sujecién atn permanecia (y permanecen) constituyendo nuestros
paisajes culturales suramericanos (cf. Haber 2009).

Generacion de abyeccion a lo indigena

En la tercera década del siglo XX espacios como el centro del Valle del
Cauca se habian transformado disolviendo los tltimos resguardos y generando
un paisaje industrial. Los procesos basicamente tuvieron que ver con el estimulo
al monocultivo y la conversion de la poblaciéon rural en recurso humano. Politicas
abiertamente alineadas con las légicas de la modernizacién.

En este escenario se dio un estimulo a la colonizacién de las estribaciones
orientales de la cordillera occidental. En el paso ancestral entre el valle geografico
del rio Cauca y el océano Pacifico se fundaron poblados como Restrepo y Calima-
Darien en los cuales la colonizacién y privatizacién de territorios permitieron la
emergencia de una economia basada en la ganaderia y la agricultura.

En el proceso de formacién del paisaje de la regiéon Calima-Darien
la remocién de suelos permitié visibilizar un registro arqueolégico con las
manifestaciones orfebres mas importantes, tal vez, de Sur América (Bray et. al
1998). Esto permitié la posibilidad de una cultura de la guaqueria (cf. Londono
2003 b).
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No es este el espacio para entrar a analizar las especificidades de la
guaqueria, basta decir que en la zona esta practica se convirtié en la posibilidad
de acceder a recursos econémicos sin las formalidades previas de la modernidad
(e.g. planificacién racional, inversion de recursos fisicos y humanos). Como el
contrabando, el saqueo a las arcas publicas, la guaqueria era una forma econémica
que daba acceso a importantes sumas de dinero sin necesidad de heredar capital
politico o econémico. Ademds, la guaqueria era una practica heredada de la
colonia gestada en el afan del oro.

En el momento en que se estaba cuantificando la riqueza de la emergente
republica, el cartégrafo Agustin Codazzi escribio:

No contentos los conquistadores con el
saqueo de las preciosas alhajas con que
se adornaban los indios, y no queriendo
buscar el oro en los lechos naturales,
entraron hasta los sepulcros, de los cuales
sacaron inmensas cantidades de oro en
joyas del mas exquisito trabajo. Mas de
tres siglos han pasado, y aun en el dia es
muy considerable la cantidad de oro que
se extrae de las tumbas de los indios, a
cuyo trabajo se aplica con predileccion
un gran numero de antioquenos, y casl se
puede decir que forma la Unica industria
sistematicamente establecida, con sus
maestros y baquianos, cuya experiencia
hereditaria hace las veces de la famosa
vara magica para el descubrimiento de los
tesoros. (Citado por Sanchez 2003: 4)

Solo hasta la segunda década del siglo XX el Estado colombiano tomé
cartas en el asunto y generd la primera normativa tendiente a impedir, sino el
saqueo de sitios arqueolédgicos, por lo menos la exportaciéon de piezas orfebres.
Bajo esta politica de regulacién a la guaqueria el Ministerio de Educacién envid
una nota a la junta directiva del Banco de la Republica en 1939 exhortandolo a
que comprara objetos indigenas precolombinos. La primera compra se la realiz
la junta directiva a una aristécrata bogotana (Sanchez 2003). Sucesivamente,
el Banco iria conformando una coleccién orfebre alimentada por vendedores de
diversos contextos sociales. Hasta inicios de la década de 1960, esta coleccidén era
privada y estaba reservada para atenciones protocolarias, a la vez que servia de
telén de fondo de las sesiones de la junta directiva del Banco de la Reptublica.

En términos concretos, el Banco suplia la figura del extranjero que
compraba riquezas a la industria local de extraccién. Desde su conformacién
como una coleccién privada hasta una publica, la 16gica de la conservacién estuvo
relacionada con las ideas de riqueza del bullonismo espanol (la acumulacién de
metales como fuente de la riqueza) (cf. Londono 2001).
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En medio de este contexto, a la prohibiciéon de venta de oro precolombino
se le sumé la configuracion de una cultura nacionalista que encontré en
la iconografia indigena un significante para generar las diferenciaciones
necesarias. No en balde Rémulo Rozo se bas6 en el panteén de deidades de la
Sabana de Bogota para darle forma a su famosa escultura, Bachué, que estuvo
en el pabellén de Colombia en la exposicién Iberoamericana de Sevilla en 1929.

Bajo la légica de una élite cultural que buscaba diferenciar su produccién
de los centros metropolitanos, Gregorio Hernandez de Alba inicié proyectos de
investigacion antropolégica que lo convertirian en una figura clave del desarrollo
de la disciplina del pais.

En las primeras cuatro décadas del siglo XX en diversos escenarios los
iconos prehispanicos, materiales o no, fueron resignificados por diversos sectores
de la elite para destacar su produccion cultural. Esta ecuacion no seria exclusiva
de sectores culturales o politicos y pronto seria usada por la industria nacional.

Con la conformacién de museos regionales de arqueologia, contenidos
educativos que privilegian el evolucionismo y el funcionalismo como teorias que
fundamentan la ensefianza de la cultura nacional, se generaron las bases para
la abyeccién hacia el movimiento indigena y la proyeccién de la imagen nacional
expresada en una iconologia bullonista labrada con orfebreria prehispanica.

Como muy bien lo dijo un miembro de la Academia Colombiana de
Historia a propédsito del poporo Quimbaya:

“Fue el simbolo escogido para
representar a Colombia, como la linea
ecuatorial a Ecuador, el Canal de Panama
a Panama, la Puerta del Sol a Bolivia, el
Templo Inca a Peru y la Torre Petrolera a
Venezuela, en los XV Juegos Bolivarianos,
que se celebraron en el Eje Cafetero,
Bogota y Cartagena en mayo de 2005. No
es la primera vez que el Poporo Quimbaya
se emplea para representar a Colombia o
parte de ella. Esta en el escudo de armas de
la poblacién de Dos Quebradas; estuvo en
el anverso de la moneda de 20 pesos a fines
de la década de 1980; se le encuentra en
versiones de arcilla, vidrio, cuero, madera,
piedra, marmol, acero inoxidable, plastico,
e incluso oro, en puestos de artesanias,
joyerias y supermercados; los colombianos
lo aprecian como uno de sus simbolos
nacionales mas estimados”.
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Cuando el Museo del Oro se abri6 al
publico general, en julio de 1959, los propios
colombianos comenzaron a ver una faceta
del pais hasta entonces poco conocida. Sus
ancestros habian sido artifices de obras
maravillosas, como el ‘Poporo Quimbaya’.
Colombia no era, después de todo, sélo
un “pais de cafres”, como habia dicho un
politico. Era también el pais de El Dorado,
y el ‘Poporo Quimbaya’ era una de sus més
finas expresiones. Por esto se convirti en
motivo de orgullo y simbolo de identidad
entre los colombianos. (Sanchez 2006)

Como se puede apreciar en el argumento de Efrain Sanchez los
colombianos pudieron sentirse orgullosos del Poporo Quimbaya pues era una
representacion contundete para sostener un orgullo diezmado. Un elemento
interesante, es que el orgullo devenia de la asociacién del poporo con El Dorado
pero no con el consumo ritual de hojas de coca (para los cual el poporo servia).
De tal suerte, y como lo han mostrado diversos historiadores (Barona 1993), una
vez mas culminando el siglo XX los colombianos debian sentirse orgullosos de las
riquezas que debian ser extraidas a través de la explotaciéon minera, pero para
nada debian reflexionar sobre el hecho de que su economia estuviera constituida
por la extraccién y no la incorporacion de valor agregado. Es decir, el suefio de El
Dorado es el suerio del extraccionismo espanol del siglo XVI cuya preeminencia
le costd el imperio a Espana en el siglo XVIII. ;Deberiamos sentirnos orgullosos
de este anacronismo?

Lineas de fuga

Si1 bien es cierto que la definicién de formas de mismidad nacionalista
que se reconocen en objetos orfebres prehispanicos es preponderante, el efecto
de esta forma de disciplinamiento no es total. Dicha superficie valorativa tiene
serios resquebrajamientos, unos del orden disciplinar y los otros desde el punto
de vista de agenciamientos politicos.

Una idea que deseo presentar (que es discutible) senala que las
asociaciones entre la valoracion positiva de la orfebreria prehispanica y el
“orgullo” nacionalista se basan en la idea de que en el pasado como en el presente
Colombia es un pais rico por sus recursos naturales y por la calidad del trabajo
de sus gentes que puede verse plasmada en productos como las piezas orfebres
prehispanica o cervezas “extra finas”.

Con base en este paradigma entonces se ha generado una divisién social
del trabajo de manipulacion de la orfebreria. Por un lado estarian los guaqueros,
la clase mas baja de esta divisién social que serian los encargados de la extraccién
del material en bruto. Por el otro los que transforman esas materias primas en
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objetos evocadores de sentidos positivos nacionalistas lo cual se hace a través
de dos medios de distribucién. Una publica basada en la idea de la difusién del
patrimonio nacional y otra privada que se moviliza a través de galerias de arte
prehispanico como la Galeria Cano (famosa por sus joyas en oro). Al respecto de
la fundacién de la Galeria Cano se puede leer en su web site:

“To trace back the galeria cano
tradition, we must go to Santuario,
a town, in the western part of
the department of Antioquia in
Colombia, where, at the end of the
nineteenth century, a stone paver
named Nemecio Cano found an
indian tomb which made him a
passionate seeker of indigenous
treasures.

Nemecio’s enthusiasm was
passed on to two of his twelve
children, José and Félix, who
devoted themselves to the search
of prehispanic artifacts, long
before the cultural and artistic
importance of such pieces was
appreciated in Colombia. The
tradition continued with José’s
son, Guillermo Cano, who, at an
early age was captivated with
the discovery of native burials.
(Galeria Cano 2010.)

Es justamente con las formas privadas como se establece una asociacién entre la
posesion de piezas orfebres prehispanicas y la ubicaciéon en un lugar especifico
en la escala social. Como es habitual en Colombia algunas profesiones como la
abogacia o el derecho tienden a tener como identificadores de logro la exhibicién
de bienes prehispanicos en los lugares donde se atienden a clientes (derecho)
o pacientes (médicos). En otros casos después de la visita al Museo del Oro en
Bogota es posible comprar réplicas orfebres cuyos precios los hacen ciertamente
restringidos.

En este sentido, las formas modernas de restriccién a la posesién de objetos
es extrapolada a las sociedades del pasado por lo cual se ha configurado una
tendencia a ver en el registro arqueolégico sociedades con formas de desigualdad
econdémica y politica asociadas al control de mercancias o medios de produccion.
Esto seria lo que podria denominarse el discurso de la exaltacion orfebre.

Desde el punto de vista disciplinar, el discurso arqueolégico que subyace
la exaltacién orfebre es endeble. El planteo basico de esta argumentacién es
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que las evidencias orfebres son representaciones de la accion de diversos
grupos que desean legitimar su poder. La definicion y contenidos de este
proceso de legitimacion se relaciona con la convergencia temporal de variables
como enterramientos desiguales, orfebreria, crecimiento demografico, uso de
suelos fértiles, lo que hace suponer la existencia de una élite que invierte en
iconografia para objetivar diferencias (cf. Earle 1989). Este raciocinio permite
adjudicar un sentido del poder transhistérico y transcultural cuando varios
investigadores han sefialado que el poder es contingente y relacional (cf. Geertz
1982). En su célebre libro sobre la historia del Estado Balines C. Geertz (1982)
sefialaba tajantemente que méas que ostentar el control de recursos econémicos
o tierras, el poder en ese Estado estaba orientado a poder reproducir, de manera
escenificada, los valores balineses que él definié bajo la 16gica de la “doctrina del
centro ejemplar”.

Los arquedlogos durante mucho tiempo se han preguntado por la existencia de
élites indigenas apropiadas de territorios fértiles controlando la fuerza social
de trabajo (e.g. Drennan 1995), encontrandose, en el caso colombiano, que todo
le interesaba al menos el control de la tierra y el recurso humano. Como lo
ha mostrado el registro arqueolégico en Colombia, en los momentos en que se
advierte una diferenciaciéon funeraria explicita relacionada con ajuares de oro
y ceramica fina, no se han hallado sitios o patrones de asentamiento en tierras
fértiles que indicaran controles territoriales (cf. Londono 2006). De otro lado,
ejercicios etnograficos hechos en el trépico han demostrado que en sociedades
tribales el ejercicio del poder politico no esta asociado directamente con el uso
del suelo ni con la redistribucién y almacenamiento de excedentes, y en muchos
casos la unidad de produccién es la familia (Feinman y Neitzel 1984). En este
sentido los poseedores de esos objetos orfebres era cualquier cosa menos sujetos
que controlaban medios de produccién, imagen con la cual se han representado
a estos individuos y argumento por el cual se los ha tenido como “nuestros
ancestros” (recuérdese los argumentos de Efrain Sanchez sobre la asociacién
entre el poporo Quimbaya y el orgullo nacional).

Como lo demuestran los propios Nasa el poder que un sujeto pudiera
tener deviene de circunstancias que estan por encima de él y no necesariamente
vinculadas a instituciones familiares que garantizaran la herencia de mecanismos
de control sobre la fuerza de trabajo o la tierra. Segun la mitologia Nasa los
caciques nacen en las quebradas, como fue el caso de Juan Tama (cf. Londofio
2006, Rappaport 1981). Tama fue un importante contradictor del régimen
colonial quien apelé al derecho para preservar los territorios que se convertirian
en los resguardos de Guambia, Quisgo, Pitayd, Quinchaya, Jambal6, Caldono y
Pueblo Nuevo.

Hay un elemento interesante en Tama. Su apellido esta relacionado con
la nominacién que se le daban a los indigenas que eran cazados en tierras bajas
para luego ser consumidos ritualmente en tierras altas. A inicios del siglo XX
explotadores de caucho se quejaban de la merma de la mano de obra indigena
agravada por las capturas que se hacian desde tierras altas. Como lo seialan
algunos textos estas personas eran alimentadas (engordadas) para luego ser
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“comidas” (relacionadas con miembros del grupo local a través del matrimonio)
por felinos (Pineda 1981).

Al parecer Tama fue una pieza cuyas habilidades interculturales le
permitié encarar el régimen colonial al enfrentarse verbalmente a las autoridades
y generar documentacion juridica funcional a los intereses del control territorial
comunitario. Es decir, que sus habilidades aprehendidas en su historia de
vida lo llevaron a ser un cacique sin que mediara vinculaciones hereditarias
o controles sobre recursos econémicos 0 tecnolégicos. Sorprendentemente las
crénicas estudiadas por etnégrafos (Rappaport 1981, Pineda 1981) sefialan que
estos sujetos eran probablemente caracterizados por sus parcos ajuares que
contrastaban con su gran importancia ideoldgica.

En esa misma época Francisco Undachi, un lider mesidnico que fue atrapado
por el régimen colonial en la primera década del siglo XVIII era poseedor de
elementos como conchas marinas y algo de orfebreria (cf. Rapapport 1981). Lo
mas singular de Undachi era su origen indeterminado. Ambos casos demuestran
que no existe una asociacién directa entre la posesién de orfebreria, legitimidad
politica y control de medios de produccion.

Segun las evidencias coloniales, no existieron grandes caciques al modo de
grandes sefores feudales controlando grandes territorios y poblaciones. Si
bien hubo figuras politicas preponderantes, las unidades de producciéon eran
relativamente auténomas. De tal suerte, si el oro servia para representar elites,
estas se definian bajo esquemas donde el concepto piramidal del poder no tiene
mucho sentido. De tal suerte todo ese imaginario que se vende de grandes sefiores
o caciques controlando los medios de produccién y los excedentes no resulta mas
que una ficcidén sin fundamento desde el punto de vista arqueolédgico.

Hace varias décadas Gerardo Reichel-Dolmatoff (1997 y 2005) senald
que la légica de las representaciones orfebres no debia buscarse bajo esquemas
funcionalistas que dan a estos objetos el sentido de serbienes de elitelegitimadores
de desigualdades o elementos distintivos del lugar privilegiado en la piramide
social. El mismo aport6 elementos importantes para asociar el oro a los sistemas
cosmogoénicos de las comunidades nativas del pais. En este sentido, el valor de
la orfebreria no estaria dado por el valor metal sino por las asociaciones de ese
metal con eventos astrondémicos como el sol. Lamentablemente, la arqueologia
practicada en Colombia que ha recibido sendas influencias de las escuelas
materialistas que han condenado los esquemas interpretativistas que han dado
importantes resultados en otras tradiciones disciplinarias (cf. Shanks y Tilley
1992).

Otro punto de fuga es social. El movimiento indigena del Cauca, por
ejemplo, cada vez méas estda generando enunciados sobre referentes materiales
deseados por los arquedlogos. Investigadores Nasa como Adonias Perdomo
han iniciado procesos de busqueda de relaciones entre iconos Nasa y relatos
comunitarios (comunicaciéon personal). En sus recorridos por la nacién Nasa
ha podido encontrar asociaciones interesantes entre lugares sagrados y
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celebraciones indigenas que se hacen en fechas dedicadas a ciertos santos del
calendario cristiano.

Experiencias de restitucién de bienes materiales depositados en museos
se han venido dando en el Cauca. Este es el caso de la escuela intercultural en
Santa Leticia que cont6 con una decisiva participacién de Cristébal Gnecco. Bajo
ese proceso se logré la devolucion de dos estatuas que reposaban en el Museo de
Historia Natural de la Universidad del Cauca (Gnecco y Hernandez 2008).

Un elemento interesante de estos procesos es que tratan de contraponerse
alashistorias arqueolédgicas que remarcan la discontinuidad entre las poblaciones
prehispanicas y la légica de la explotaciéon en las sociedades precolombinas.
Las narraciones de las comunidades locales actualmente, se centran en la
continuidad y el tratamiento del territorio como sujeto de derecho.

Asi, el Estado Nacional, apuntalado en los discursos museisticos que
pueden comprenderse como las enunciaciones sobre el patrimonio arqueolégico,
promueve una identidad nacional bullonista que se relaciona con un ethos de
estrategias acumulativas (narcotrafico, corrupcion, explotacion de materias
primas).

Apesar del proyecto de Bolivar de resolver lo complejo de nuestra situacion
bajo la figura de la homogeneizacion, o del proyecto de compartimentacion del
multiculturalismo, nos encontramos igualmente en “el caso mas extraordinario
y complicado” como hace 200 afios, por lo cual debemos disefiar estrategias mas
complejas para generar diacriticos posnacionalistas.

En la base de este proyecto debe estar una reconfiguracién de los
guiones que dirigen nuestras formas del valorar el patrimonio arqueolégico. Le
corresponde a los museos sefialar, abiertamente, que no sélo el oro es la herencia
de los indigenas sino sus luchas politicas actuales centradas en la recuperacion
de territorios, en la reivindicacién de la autonomia juridica, médica y educativa.
En esta apertura es donde reside la posibilidad de disolver los motivos de la
abyeccién y de reconfigurar nuestras subjetividades por fuera de la modernidad,
pues como ya lo sefialé Bruno Latour “Nunca hemos sido modernos” (Latour
1993).

Tal vez con este giro museistico podamos no escindir de nuestras vidas
el hecho de que somos una “especie media” como lo sefialé Bolivar. En este
sentido, deberian darse sendas reformas educativas con renovados contenidos
histéricos para no invisibilizar las herencias afro e indigenas en la conformacién
de las culturas nacionales regionales de Colombia. Por el contrario, el objetivo
seria resaltarlas de tal suerte que generaramos nuevas politicas valorativas
para contrarrestar la violencia que se ejerce contra las poblaciones rurales en el
proyecto de modernizarlas.

Como bien lo ha sefialado Eduardo Restrepo (2005) el desplazamiento
forzado no es una anomalia del conflicto armado sino que representa una clara
manifestacién del modelo de desarrollo que se ha venido imponiendo en Colombia.
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En este sentido, mientras los arquedlogos se sigan preocupando por cémo los
indios dominaban a sus congéneres en tiempos prehispanicos, seiialando que lo
que importa de estos es sélo sus herencias orfebres, estaran comulgando con ese
modelo que tanto dolor produce.

Asi, se hace necesario que la arqueologia reinvente el pasado y para ello
debemos des-patrimonializar el patrimonio nacional. No se trata de abandonar
los objetos sino de darles una nueva significaciéon que los relacione directamente
con las politicas de los movimientos sociales actuales. Tal vez con ello, los
ciudadanos de Colombia puedan conciliar el ser una “especie media”, valorarse
asi mismos, positivamente, por esa cualidad y no esconderse ante la contundente
evidencias de sus herencias étnicas.

Como lo sugiere la obra de Walter Mignolo (e.g. Mignolo 2005) actualmente se
discute en el movimiento social indigena el resaltar sus diferencias en relacién
al Estado Nacion. De alli que se sugiere que el movimiento indigena no esta
relacionado con América Latina, una construccion criolla que buscaba la
reproduccién de Francia en América, sino con los regimenes anteriores como los
de América Central o los Andes Centrales.

Asi, es necesario reinventar los marcos que permiten interpretar la orfebreria
prehispanica, lo cual nos llevara a evaluar desde otros ambitos lo que se desea
publicitar por medio de los aparatos de ensefianza de la historia nacional.
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